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الإخراج الفني: محمود محمد �أبو الف�ضل



د. محمد النا�صري 

الإ�سلامية،  الدرا�سات  في  الدكتوراه  �شهادة  على  حا�صل  المغرب،  مواليد  من 

يعمل �أ�ستاذا بكلية الآداب والعلوم الإن�سانية ببني ملال، وباحثا بمركز الدرا�سات 

القر�آنية بالرابطة المحمدية للعلماء بالمغرب.

م���ن م����ؤل���ف���ات���ه: »الآخ�������ر في ����ض���وء الأخ���ل���اق ال���ق���ر�آن���ي���ة«، و»الاج���ت���ه���اد 

والتجديد«)بالا�شتراك(، و»النظرية الأخلاقية بين القر�آن والليبرالية«.

نهــــر متــعــــــدد... متــجــــــــدد

م�شروع فكري وثقافي و�أدبي يهدف �إلى الإ�سهام النوعي في �إثراء المحيط الفكري والأدبي 

والثقافي ب�إ�صدارات دورية وبرامج تدريبية وفق ر�ؤية و�سطية تدرك الواقع وت�ست�شرف الم�ستقبل.

وزارة الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية

قطاع ال��شؤون الثقافية

�إدارة الثقافة الإ�سلامية

�ص.ب: 13 ال�صفاة - رمز بريدي: 13001 دولة الكويت

الهاتف: 22487310 )965+(  - فاك�س: 22445465 )965+(

نقال:  99255322 )965+( 

rawafed@islam.gov.kw :البريد الإلكتروني

 www.islam.gov.kw/rawafed   :»موقع »روافد
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تم طبع هذا الكتاب في هذه ال�سل�سلة للمرة الأولى،

ولا يجوز �إعادة طبعه �أو طبع �أجزاء منه ب�أية و�سيلة �إلكترونية �أو غير

ذلك �إلا بعد الح�صول على موافقة خطية من النا�شر

الطبعة الأولى - دولة الكويت

يناير 2014 م / �صفــر 1435هــ

الآراء المن�شورة في هذه ال�سل�سلة لا تعبر بال�ضرورة عن ر�أي الوزارة

كافة الحقوق محفوظـة للنا�شر

وزارة الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية

 www.islam.gov.kw  :الموقع الإلكتروني

رقم الإيداع بمركز المعلومات:  129 / 2013

تم الحفظ والت�سجيل بمكتبة الكويت الوطنية

رقم الإيداع:  2013 / 206

ردمك:   978-99966-50-93-2
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ت�صدير

�آله  وعلى  المر�سلين  �سيد  على  وال�سلام  وال�صلاة  العالمين  رب  لله  الحمد 

و�صحبه �أجمعين.

تحتفظ المفاهيم الإ�سلامية با�ستقلاليتها و�أ�صالتها، ولاتزيدها الظروف 

للإكراهات  ذاتيتها وعدم خ�ضوعها  �إلا حجية على  والم�ستجدات  والأح��وال 

والتجاذبات الاجتماعية والاقت�صادية والجيو�سيا�سية.

الإ�سلامية،  ال�شريعة  في  المحورية  المفاهيم  من  ال�سلام  مفهوم  ويظل 

وهو رديف الم�صلحة الإن�سانية التي جاءت الأحكام لرعايتها وتمكينها، غير 

�أن الأو�ضاع التي تحكم العلاقات الدولية المعا�صرة ، والنزوع المتنامي لثقافة 

ال�صراع والإق�صاء والكراهية..، ذلك كله ي�ضع الفكر الإ�سلامي �أمام تحد 

الثقافية في مو�ضوع  المنظومة  يعيد �صياغة  �أن  �إذ عليه  نوعي غير م�سبوق، 

وجه  على  ممثلة  المعا�صرة،  للإكراهات  خا�ضعة  لاتكون  �صياغة  ال�سلام 

بالإ�سلام  ادعاء،  الإرهابي،  الإق�صائي  النزوع  تهمة  �إل�صاق  الخ�صو�ص في 

والم�سلمين، و�إنما تكون من�ضبطة لأ�صول الر�ؤية القر�آنية وال�سيرة النبوية .

�إعادة فتح هذا الملف من خلال  �إلى  النا�صري  وقد �سعى الباحث محمد 

�إبراز �أ�صول الر�ؤية القر�آنية لل�سلام، وت�أكيد روح الأخوة الإن�سانية في تعامل 

الر�سول عليه ال�صلاة وال�سلام و�صحابته الكرام مع الآخر، يهودا ون�صارى 

ال�سلامي  البعد  على  للتدليل  المعاهدات  من  نماذج  قدم  وقد  وم�شركين، 

في الر�سالة الإ�سلامية.   

  وي�سر �إدارة الثقافة الإ�سلامية بوزارة الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية بدولة 

الكويت �أن تقدم هذا الكتاب �إلى جمهور القراء الكرام والمهتمين بالعلاقات 

لفل�سفة  الم�شكلة  الإ�سلامية  القيم  عن  الك�شف  في  منها  �إ�سهاما   ، الدولية 

ال�سلام في الح�ضارة الإ�سلامية، �سائلة المولى �أن ينفع به، و�أن يجزي م�ؤلفه 

خير الجزاء...

�إنه �سميع مجيب.
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مقدمة





الأمم  بين  العلاقات  في  ح��ادة  توترات  من  العالم  يعرفه  ما  �أن  �شك  لا   

العلاقات  مجال  �أف�سدت  قد  لذلك  الحربية  ال��دلالات  و  وال�شعوب  وال��دول 

�صيغ  فتغيرت  بالأخ�ص،  ال�سلام  في  البحث  في  و�شككت  عموما،  الدولية 

�أ�سهم في هذا  �أي�ضا تغيرا عنيفا، وقد  ال�سيا�سية وتعابيرها الجاهزة  اللغة 

الت�شكيك مقولات فكرية، من �أبرزها، مقولة»�صراع الح�ضارات«، ل�صاحبها 

ال�سلام عموما،  البحث في  �أدبيات  على  �أفكاره  الذي هيمنت  البارز  المفكر 

�صمويل هنتنجتون.

وهو ع�صر  الإ�سلامية«،  » ع�صر الحروب  دخل  قد  العالم  �أن  ي�ؤكد  فهو   

ي�ؤدي فعلا �إلى �صدام للح�ضارات، وتتمثل مقترحاته الكبرى في:

-»�أن ال�سيا�سة العالمية المعا�صرة تمثل ع�صر الحروب الإ�سلامية.

ال�شكل  باعتبارها  الباردة  الحرب  محل  حلت  الإ�سلامية  الح��روب  �أن   -

الرئي�س لل�صراع الدولي.

- �أن ع�صر الحروب الإ�سلامية قد ينقلب �إلى �صدام ح�ضاري �ضخم بين 

الإ�سلام والغرب �أو بين الإ�سلام والباقي-باقي العالم-، وهو �صدام �سيظل 

العنف النا�شئ منه منت�شرا متنوعا متواترا.« 

-الم�سلمون الذين �أ�صبحوا ي�شكلون خم�س �سكان العالم، هم غالبا متورطون 

في �أعمال عنف مع الجماعات الثقافية المختلفة �أكثر من ال�شعوب المنتمية �إلى 

الح�ضارات الأخرى. لذلك يرى هنتنجتون ب�أن الإ�سلام دين دموي عنيف ، 

ويرجع نزوع الم�سلمين �إلى العنف لكون »القر�آن ون�صو�ص �إ�سلامية �أ�سا�سية 

اللجوء  عدم  ومفهوم  العنف،  بخ�صو�ص  التحريم  من  قليلا  تحتوي  �أخ��رى 

مفهوم  �إلى  يرجعه  كما  الإ�سلامية«.  والممار�سة  الفقه  في  غائب  العنف  �إلى 

التو�سعية  الرغبة  ومن  المقد�سة  الح��رب  من  كنوع  يعتبره  ال��ذي  »الجهاد« 

والروح الحربية لدى الم�سلمين.
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ويرى هنتنجتون �أنه على مدار �أربعة ع�شر قرنا كانت العلاقة بين الإ�سلام 

الديمقراطية  بين  الع�شرين  القرن  �صراع  و�أن  غالبا،  عا�صفة  والم�سيحية 

الليبرالية، والمارك�سية اللينينية لي�س �سوى ظاهرة �سطحية زائلة �إذ ما  قورن 

بعلاقة ال�صراع الم�ستمر والعميق بين الإ�سلام والم�سيحية، ويدعم هنتنجتون 

هذا التوجه بقوله »�إن الإ�سلام هو الح�ضارة الوحيدة التي جعلت بقاء الغرب 

مو�ضع �شك«، وي�ضيف قائلا »الم�شكلة المهمة بالن�سبة للغرب لي�س الأ�صولية 

الإ�سلامية بل الإ�سلام فهو ح�ضارة مختلفة ... فخلال �أربعة ع�شر قرنا �سقط 

الاندفاعات«،  هذه  ومعار�ضة  الاندفاعات  من  خطيرة  �سل�سلة  في  الدينان 

كما يعتقد �أن لدى الم�سلمين �صعوبة في التعاي�ش مع جيرانهم، وهم ينزعون 

�إلى عدم الاندماج ب�سهولة في المجتمعات المختلفة عنهم، ويرجع هنتنجتون 

»دار  ي�شكلون  الذين  �أولئك  بين  �صارم  ب�شكل  يف�صل  الإ�سلام  �أن  �إلى  ذلك 

الإ�سلام«، و�أولئك الذين ي�شكلون »دار الحرب«. �أي �أن الإ�سلام يق�سم العالم 

�إلى ق�سمين لا علاقة بينهما �إلا علاقة الحرب وال�صراع، فكل من هو خارج 

�أقاليم الإ�سلام ي�شكل كتلة واحدة ينبغي محاربته.

�إن هنتنجتون يفكر ويحلل الو�ضع الدولي انطلاقا من عقدة القلق والخوف 

الجديدة«  ال�شر  »�إمبراطورية  �صورة  ي�ضفي  يجعله  ما  وهذا  الم�ستقبل،  من 

على الإ�سلام، باعتباره عدوا جديدا للغرب، ودينا ظلاميا تو�سعيا لا يمكن 

�أن يندمج في الحداثة والح�ضارة الإن�سانية العالمية.

�أ�صوات  ارتفعت  �شثنبر،  من  ع�شر  الح��ادي  �أح��داث  وقوع  بعد  ومبا�شرة 

�إعلامية و�سيا�سية وفكرية في الغرب وفي مناطق �أخرى من العالم، للإعلان 

عن تحقق نبوءة �صدام الح�ضارات، وقد تعزز هذا الاعتقاد بما يعرفه العالم 

من حروب و�صراعات، وتزايد التهديدات للأمن والا�ستقرار وال�سلام في كل 

ركن من �أركان العالم تقريبا.

 هذا الو�ضع الدولي المت�أزم دفع بالعديد من المفكرين الغربيين �إلى تقديم 
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مجموعة من الت�صورات والنماذج الجديدة لت�شخي�ص الواقع الدولي، �أملا 

في محا�صرة �شيوع ثقافة »�صدام الح�ضارات« مقابل تعزيز ثقافة ال�سلام.

لكن مع كامل الأ�سف، جاءت هذه المحاولات قا�صرة وعاجزة عن تحقيق 

المنظومة  تعانيه  �أ�صبحت  ال��ذي  التنظيري  الم���أزق  على  يدل  مما  غاياتها 

هذه  تعانيه  �أ�صبحت  الذي  الإنهاك  عن  يعبر  ما  ولعل  الغرب،  في  الفكرية 

بعد«،  الوقت الحا�ضر بفكر »ما  الغربيين في  المفكرين  المنظومة، هو �شغف 

بعد  وم��ا  الح��داث��ة،  بعد  وم��ا  الإن�سانية،  بعد  م��ا  ع��ن  الح��دي��ث  يكثر  حيث 

الر�أ�سمالية، وما بعد ال�سلوكية، وما بعد الواقعية، وما بعد التاريخ، وما بعد 

الإيديولوجيا..وهذا –في اعتقادي- ي�ؤكد ا�ستنفاد الفكر الغربي الكثير من 

�إمكاناته بحيث لم يعد قادرا على �إبداع ر�ؤى جديدة لفهم الدلالات العميقة 

والمتغيرات الجذرية في العالم.

ولأن الم�شكلات في زمن العولمة كونية �إن�سانية ت�شترك فيها كل الح�ضارات، 

و�إن لم ت�سهم في الت�سبب فيها، ف�إن كل خلا�ص لا يتم في �إطار المجموع العالمي 

ويتحرك من خلاله �سيكون خلا�صا جزئيا،  ولا يمكن لحلول م�شكلات العالم 

�أن تكون جزئية، بل في م�ستوى كونيتها، ولا ندرك مثل هذا الخلا�ص �إلا في 

حلولا  �إلا  يتقبل  �أن  يمكن  لا  الراهن  العالمي  الو�ضع  �إن  وبالقر�آن،  الإ�سلام 

قادراً على  يكون  نف�سه  الوقت  نف�سها عالميا؛ وفي  تقديم  قادرة على  وبدائل 

ا�ستيعاب وتجاوز فل�سفات الأر�ض ومناهجها كافة، ولي�س هناك م�صدر غير 

القر�آن الكريم الهادي للتي هي �أقوم ي�ستطيع تحقيق هذين البعدين- معا- 

عالمية الحلول والبدائل والمعالجات و�شمولية المنهج المعرفي. 

والمراجعة  بالت�صديق  يقوم  �أن  ي�ستطيع  بخ�صائ�صه،  الكريم،  فالقر�آن 

منهجه  �ضمن  �صياغتها  و�إع��ادة  المب�سوطة،  المناهج  �سائر  على  الهيمنة  ثم 

م�شكلات  معالجة  على  قادر  وهيمنته  وبت�صديقه  الكوني، والقر�آن – وحده 

الوجود الإن�ساني و�أزماته الفكرية والح�ضارية.
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وهل  العالمي؟  ال�سلام  معالم  �إر�ساء  على  الإ�سلام  قيم  ق��درة  مدى  فما 

كيف  �أنواعها؟  اختلاف  على  المعا�صرة  الح�ضارة  �أزم��ات  معالجة  ي�ستطيع 

منجزاتها  وت�صويب  اليوم  الب�شرية  م�سيرة  ت�صحيح  القيم  تلك  ت�ستطيع 

الإن�ساني  ال��دور  هذا  على  ق��ادرة  هي  هل  والح�ضارية؟  والثقافية  الفكرية 

المتجاوز للعوائق الجن�سية والعرقية؟ .

الاقتراب  على  �س�أعمل  كثيرة  �أ�سئلة  تتفرع  المركزية  الإ�شكالية  هذه  ومن 

منها من قبيل : 

ال�سلام  مو�ضوع  حول  وقيمية  معرفية  منظومة  الكريم  للقر�آن  -هل   1  

العالمي؟ �إذا كان الجواب بالإيجاب فهل يقف الفكر الإ�سلامي بجانب تعزيز 

الموقف القر�آني؟.

�سلمية  علاقات  �إق��ام��ة  وتعاليمه   الإ���س�الم  قيم  ت�ستطيع  كيف   -2   

تقارب بين ال�شعوب؟ وما م�ستقبل هذه العلاقات؟. 

لا�ستئناف  الح�ضاري  النهو�ض  �شروط  الإ�سلامية  الأم��ة  تمتلك  3-ه��ل   

دورها في بناء الح�ضارة المعا�صرة والإ�سهام في �إنقاذ الب�شرية مما يتهددها 

اليوم من خطر التفكك والانهيار؟. 

4-لا ي�شك �أحد في �أهمية الأديان في �إر�ساء معالم تنمية ح�ضارية �أ�سا�سها 

الإن�سان في  ت�ؤثر في  �أن  دينية  ثقافة  �أو  دين  لأي  يتاح  كيف  لكن  ال�سلام... 

ظل عولمة ثقافية مادية تنزع نحو الهيمنة والت�سلط والاكت�ساح و�إلغاء الدين 

وتهمي�شه والحط من قيمه؟. 

التي  الواقعية  والم�سوغات  العلمية  الخلفيات  تمثل  وغيرها  الأ�سئلة  هذه 

تنه�ض عليها ف�صول هذه الدرا�سة و مباحثها.

ومن الله طلب العون وال�سداد. 
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مدخل تعريفي 

مفهوم ال�سلم : الدلالة اللغوية وال�شرعية وال�سيا�سية

�إطار  في  الإ���س�الم  في  ال�سلام  قواعد  الم�سلمون  الفقهاء  عالج  لقد 

الم�سلمين  ر�ؤي��ة  بتجديد  يعنى  ال��ذي  الفقه   ،
(((

ال�سير بفقه  ي�سمى  ما 

لأنف�سهم في علاقتهم بغيرهم ممن لا يدينون بالإ�سلام ، وقد توقفوا عند 

م�سائل الجهاد، الحرابة، العهد، الأمان، ال�صلح، الغنائم، العلاقة مع �أهل 

الذمة، الموادعة، دار الحرب، دار الإ�سلام، الخراج، الغزو، �أهل البغي، �أهل 

الردة... وغير ذلك من م�سائل ال�سلم والحرب. 

ونظرا لات�ساع فقه ال�سير، بالنظر �إلى عديد الق�ضايا التي عالجها ،نجد 

يحظ  لم  وال�سلام  ال�سلم  مو�ضوع  عن  الم�ؤلفات  تلك  احتوته  ما  معظم  �أن 

مبحث  في  العابرة  الإ�شارات  بع�ض  عدا  ما  ال�سلم،  جوانب  على  بالتركيز 

ال�صلح وما يرتبط به من معاهدات.

�أما الدرا�سات المعا�صرة فيمكن التمييز فيها بين نوعين، نوع �أول عالج م�س�ألة 

.
(((

ال�سلام في الإ�سلام في �إطار مو�ضوع »العلاقات الدولية في الإ�سلام«

1 -  يذكر ال�سرخ�سي في كتاب »ال�سير« من م�ؤلفه ال�شهير المب�سوط تعريفا جامعا لل�سير فيقول »اعلم 
الم�شركين  المعاملة مع  الم�سلمين في  لأنه بين فيه �سيره  الكتاب،  وبه �سمي هذا  ال�سير جمع �سيرة،  �أن 

من �أهل الحرب ، ومع �أهل العهد منهم من الم�ست�أمنين و�أهل  الذمة ، ومع المرتدين الذين هم �أخبث 

الكفار بالإنكار بعد الإقرار ومع �أهل البغي الذين حالهم دون حال الم�شركين ، و�إن كانوا جاهلين وفي 

الت�أويل مبطلين ..«.

�شم�س الدين ال�سرخ�سي، المب�سوط، دار المعرفة ، بيروت ، ط، الثالثة، 1398هـ/1978م. ج1، �ص2. 

2- ومن �أمثلة هذه الدرا�سات:

- محمد �أبو زهرة، العلاقات الدولية في الإ�سلام، دار الفكر العربي، القاهرة، د.ت.

- وهبة الزحيلي، العلاقات الدولية في الإ�سلام، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط،1981م.

الإ�سلامية، مكتبة  ال�شريعة  الدولي وفي  القانون  الدولية في  العلاقات  قواعد  ال�سلام:  - جعفر عبد 

ال�سلام العالمية، القاهرة، ط، الأولى، 1981م.

القاهرة،  للن�شر،  الثقافية  الدار  الإ�سلامية،  ال�شريعة  في  الدولية  العلاقات  �شومان،  عبا�س   -

ط، الأولى، 1999م.

 ، بيروت  حزم،  ابن  دار   ، الإ�سلام  في  الدولية  العلاقات  �أ�س�س  ال�سو�سوه،  محمد  المجيد  عبد   -

ط، الأولى، 1426هـ / 2005م.
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 .
(( (

ليف بالت�أ ال�سلام  مو�ضوع  �أفرد  وثان   

ويت�ضح من المراجعة العامة لبع�ض الدرا�سات من كلا النوعين ما يلي : 

وغير  الم�سلمين  بين  العلاقات  تقنن  التي  القواعد  ح��ول  درا���س��ات  	•�أنها 
الم�سلمين في زمن الحرب وال�سلم والتي تنظمها �أ�صول ال�شريعة الإ�سلامية. 

ب�أمر  بالعناية  المبادرة  في  الإ�سلامية  ال�شريعة  ف�ضل  �إب��راز  حاولت  	•�أنها 
تنظيم العلاقات بين مختلف الجماعات. 

�إكراه  وعدم  الإ�سلامي  الدين  �سماحة  �إب��راز  على  الحر�ص  حاولت  	•�أنها 
النا�س على الدخول فيه. 

الآن  الم�سلمين  جمهور  �أن  حيث  الإ�سلام،  دفاعية  �إبراز  حاولت  	•�أنها 
هو الذي ي�أخذ بالاتجاه القائل ب�أن �أ�سا�س العلاقة بين الم�سلمين وغيرهم 

في الإ�سلام هو ال�سلم.

ومن الملاحظ �أن هذه الكتابات غالبا ما تنبثق عن ر�ؤية خا�صة للتق�سيم 

ال�شائع للعالم �إلى دارين �أو ثلاثة )دار �سلم، دار حرب، دار عهد(، في غياب 

عليه  ين�ص  لم  -الذي  التق�سيم  هذا  وا�ستمرار  ظهور  �أ�سباب  على  التركيز 

قر�آن ولم يكن معروفا في عهد الر�سول ] - مع �أن الأ�صل في دعوة الإ�سلام 

1- ومن �أمثلة هذه الدرا�سات : 

-محمود �شلتوت، ال�سلام في الإ�سلام، دار الطباعة المحمدية، القاهرة، ط، الأولى، 1959م.

- ح�سن البنا، ال�سلام في الإ�سلام، من�شورات الع�صر الحديث بيروت ط، الثانية، 1391هـ/1971م.

الإ�سكندرية،  المعارف،  من��شأة  مقارنة،  درا�سة  الإ�سلام:  ال�سلام في  قانون  الغنيمي،  -محمد طلعت 

د.ط، د.ت.

ال��راب��ع��ة ع�شرة  ال��ق��اه��رة، ط،  ال�����ش��روق،  دار  والإ�����س��ل�ام،   ال��ع��الم��ي  ال�����س�الم  ق��ط��ب،  ���س��ي��د   -

1429هـ/2006م.

-محمد عبد الحميد �أبو زيد، ال�سلم في الإ�سلام، دار الن�سر الذهبي، القاهرة، ط، الأولى، 2001م.

حزم،  ابن  دار  حمايتها،  وو�سائل  مرتكزاتها  وال�سنة،  القر�آن  في  ال�سلم  الخملي�شي،  الهادي  عبد   -

بيروت، ط، الأولى، 1429هـ/2008م.

الريا�ض،  الدولي،  الن�شر  الع�صر، مركز  ال�سلم وق�ضايا  الطيار، مقومات  - علي بن عبد الرحمن 

ط، الأولى،1419هـ.
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العالمية وتوحيد الب�شرية في ظل �شريعة الإ�سلام، كما �سنبرزه في حينه. 

وما كثرة تلك الدرا�سات �إلا دليل على حيوية مفهوم ال�سلم وال�سلام  وت�أثره 

بالخلفية المعرفية والإيديولوجية  للمروجين له. وهذا ي�ستدعي من الباحث 

وقفة تعرج على مختلف الدلالات التي تقدم للمفهوم.

 �إن المفاهيم لي�ست مجرد �أداة تقنية ت�ستجلب �أو �آلة مادية جاهزة ت�شترى، 

بل هي كائن حي تنعك�س عليه تجارب المجتمع، وبوا�سطته تن�صهر فيها ر�ؤيته 

لها  وتحدد  الر�ؤية  تلك  ت�ؤطر  التي  الخا�صة  تجاربه  فيها  وتختزل  للوجود 

مقا�صدها و�أهدافها.

وتزدهر،  وتكبر  تنمو  مواليد  وهي  العلوم،  مفاتيح  قيل  كما  فالمفاهيم، 

من  الحي  الكائن  على  يجري  ما  عليها  ويجري  وت�ضمحل  وت�شيخ  وت�ضعف 

�أهم  و�ستظل  المفاهيم  دائرة  كانت  لذلك  الوفاة.  لحظة  �إلى  الميلاد  لحظة 

ميادين ال�صراع الفكري والثقافي بين الثقافات عبر التاريخ.

الأر�ضية  يوفر  الذي  هو  للمفاهيم  والدقيق  العلمي  التحديد  �أن  ريب  ولا 

لإيجاد م�ساحات للحوار والتوا�صل والتفاعل والتعاي�ش بين مختلف البيئات 

والمفاهيم  الم�صطلحات  فهم  �سوء  �أن  ذلك  المتعددة،  والفكرية  الح�ضارية 

الفكرية  الخ�صومات  من  كثير  �إلى  ي���ؤدي  الح��وار  �أط��راف  من  الم�ستخدمة 

وال�صراعات المذهبية.

لكثير  المتعمد  والت�شويه  الإع�الم��ي  ال�صخب  حيث  المعا�صر  زماننا  وفي 

و�ضرورة  المفاهيم  عن  الحديث  يكت�سب  الحقائق،  وبالتالي  المفاهيم  من 

والم�صطلحات  المفاهيم  تحديد  لأن  م�شروعيته؛  العلمي  التحديد  تحديدها 

وم�ساره  الح��وار  حلقات  �إي�صال  على  ق��ادرة  جديدة  معرفية  �أدوات  ي�صنع 

ال�ضياع   والتاريخية من  المعرفية  كما تحفظ الحقائق  المرجوة،  نتائجه  �إلى 

ال�سيا�سية  في زحمة ال�صراع وال�صراخ واللغط والغلط وتداعيات الأحداث 

ال�سريعة وال�صاخبة في �آن .
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ويعد مفهوم ال�سلام من المفاهيم الأكثر ت�أثرا بذلك �إلى درجة تحوله �إلى 

 ،
(((

فيه ترد  الذي  ال�سياق  باختلاف  م�ضمونها  يختلف  للغاية  كلمة مطاطة 

رومانا  »الباك�س  عن  الرومان  تحدث  »فقد  تحديدها.  �صعوبة  تكمن  وهنا 

العالم. وفي  الرومانية على  الهيمنة  الذي كان يعني فر�ض   »Pax Romana

القرن التا�سع ع�شر، وبعد �أن حطمت قوى الا�ستعمار الغربي تجربة محمد 

علي التحديثية، وقعت معه معاهدة كانت ت�سمى معاهدة تهدئة فر�ض ال�سلام 

على ال�شام، Treaty for the pacification of the levant . وقد ا�ستخدم 

الأمريكيون نف�س م�صطلح »Pacification«، هذا للإ�شارة �إلى محاولة غزو 

  »Pax Americana« �أمريكانا«  »الباك�س  عن  يتحدثون  الآن  وهم  فيتنام، 

�أي�ضا عن  �أي فر�ض مفهوم ال�سلام الأمريكي على العالم، ويمكن الحديث 

.
(((

ال�سلام الإ�سرائيلي، �إذ يدعي ال�صهاينة �أنهم من دعاة ال�سلام«

وهذا يجعل تعريف ال�سلام م�شكلة ت�صعب على الحل، �إذ �أنه من الع�سير 

التو�صل �إلى تحديد مجرد لل�سلام دون �إدخال عنا�صر خارجية عنه. »ويرجع 

لل�سلام بين  تعريف محدد  �إجماع على  �إلى  الو�صول  لعدم  الرئي�سي  ال�سبب 

جميع الدول والمتخ�ص�صين �إلى ارتباط هذا المفهوم بالأمن الذي تحدده كل 

.
(((

دولة على حدة بناء على قوتها و�أولوياتها وم�صالحها ال�سيا�سية«

ولأن الأمن مرتبط ب�شكل دقيق بم�صالح الدول المعنية وقوتها، ف�إن ذلك 

�إ�سقاطها  يمكن  التي  والت�صورات  المدلولات  في  عك�سية  ب�صورة  »ي�ؤثر 

على ما هو �سلم وما هو حرب. فما يبدو �سلما لدولة يبدو حربا لدولة �أخرى 

والعك�س �صحيح، وكذلك ما يبدو �سلما في مدة زمنية معينة قد نعده تهديدا 

�أو نذيرا لحرب في مدة زمنية �أخرى. وعادة و�سط هذا الت�ضارب النظري 

الحادية  ال�سنة  المعا�صر،  الم�سلم  م.  ال�صهيوني،  الم�صطلح  تحيزات  في  الم�سيري،  الوهاب  عبد   -  1

والثلاثون، 1427هـ/2006م،ع122، �ص190.

2-عبد الوهاب الم�سيري، م.�س، �ص190-191 بت�صرف ي�سير.

3- عبد الله يو�سف مهر محمد، ال�سلام بين العرب و�إ�سرائيل البعد الثاني من الر�أي المعار�ض، مجلة 

ال�سيا�سة الدولية، العدد 150، �أكتوبر 2002م،�ص23. 
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ف�إن ما يحدد ماهية ال�سلم هو الطرف الأقوى ب�شكل لا يتما�شى بال�ضرورة مع 

.
(((

م�صالح الطرف الأ�ضعف«

من هنا ت�أتي الرغبة في تحديد مفهوم ال�سلم تحديدا دقيقا لإزالة كل لب�س 

الكلمة في الا�ستعمال  تتبع معاني  قد ي�صاحبنا في بحثنا. وذلك من خلال 

اللغوي وال�شرعي لنختم بدلالتها ال�سيا�سية.

، وفيما يلي 
(((

يعد مفهوم ال�سلم من المفاهيم اللغوية ذات الثراء في المعنى

بيان مخت�صر لذلك.

1-ال�صحة والعافية: 

والعافية،  ال�صحة  من  بابه  معظم  والميم  واللام  »ال�سين  فار�س  ابن  قال 

ويكون فيه ما ي�شذ، وال�شاذ عنه قليل، فال�سلامة �أن ي�سلم الإن�سان من العاهة 

. وقال الراغب الأ�صفهاني: »ال�سلم وال�سلامة، التعري من الآفات 
(((

والأذى«

.
(((

الظاهرة والباطنة«

2-البراءة والم�سالمة: 

قال ابن منظور: »ال�سلم وال�سلام وال�سلامة، البراءة وت�سلم منه تبر�أ... 

الأولى،  ط،  دم�شق،  ب�ي�روت-  الفكر،  دار  الإ���س�الم،  في  ال��دول��ي��ة  ال��ع�الق��ات  ب��وب��و���ش،  محمد   -1

2009م،�ص49. 

2- انظر مادة »�سلم« في: 

-ابن منظور، ل�سان العرب، دار �صادر، بيروت، ط، الرابعة،2005م.

-الفيروز �آبادي، القامو�س المحيط، تحقيق، مجدي فتحي ال�سيد، المكتبة التوفيقية، د.ت.

العلم  دار  عطار،  الغفور  عبد  �أحمد  تحقيق،  العربية،  و�صحاح  اللغة  تاج  الجوهري،  -�إ�سماعيل 

للملايين، ط، الرابعة،1990م.

-�أبو البقاء الكفوي، الكليات، مجمع في الم�صطلحات والفروق اللغوية، تحقيق ، عدنان درو�س، محمد 

الم�صري، ط، الثالثة، 1413هـ/1992م.

بيروت،  الفكر،  دار  ه���ارون،  محمد  ال�سلام  عبد  تحقيق،  اللغة،  مقايي�س  معجم  ف��ار���س،  3-اب��ن 

د.ت.ج3،�ص90.

4-الراغب الأ�صفهاني، معجم مفردات �ألفاظ القر�آن، تحقيق، نديم مرعل�شي، دار الفكر، بيروت، 

د.ت، �ص245.
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�سلما  معناه   ،
((({ ۇٴ  ۈ   ۈ   ۆ   ۆ    } ت��ع��الى:  وق��ول��ه 

وبراءة لا خير بيننا وبينكم ولا �شر، وجاء في ال�صحاح »وال�سلام البراءة من 

  .
(((

العيوب«

3- التحية:

واحد،  معناهما  والتحية  ال�سلام  الهيثم:  �أب��و  ق��ال  التحية،  وال�سلام: 

ومعناهما ال�سلامة من جميع الآفات.

4- ال�صلح: 

»وال�سلم: ال�صلح، يفتح ويك�سر، ويذكر وي�ؤنث وال�سلم: الم�سالم، تقول : �أنا 

»وال�سلم بمعنى  قال:  �إذ  الكليات  �أخذ �صاحب  وبذلك   ،
(((

�سالمني« �سلم لمن 

. 
(((

ال�صلح، يفتح ويك�سر، ويذكر وي�ؤنث«

5- الإ�سلام بما هو ا�ست�سلام وانقياد: 

»وال�سلم: الإ�سلام، قال الأحو�ص: 

فذادوا عدوا ال�سلم عن عقر دارهم         و�أر�سوا عمود الدين بعد التمايل.

 .و�إلى هذا ذهب �صاحب 
(((

وال�سلم: الإ�سلام وال�سلم: الانقياد والا�ست�سلام«

 .
(((

الكليات: »ال�سلم ... وهو �أي�ضا الإ�سلام، وهو الت�سليم لله بلا منازعة«

6- ال�سلام �ضد الحرب: 

؛ جاء في ل�سان العرب،  »وحكي 
(((

ال�سلم بالك�سر: ال�سلام، �ضد الح��رب

1-�سورة الفرقان، الآية63. 

2-�إ�سماعيل الجوهري، م.�س، ج5، �ص1951.

3 -�إ�سماعيل الجوهري، م.�س، ج5، �ص 1951.

4 - �أبو البقاء الكفوي، م.�س، ج3، �ص27.

5 - ابن منظور، م.�س، ج7، �ص 242.

6 - �أبو البقاء الكفوي، م.�س، ج3، �ص 26.
7 - �إ�سماعيل الجوهري، م.�س، ج5، �ص 1951.
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ال�سلم وال�سلم –بفتح ال�سين �أو ك�سرها- �ضد الحرب. 

7- ا�سم من �أ�سماء الله عز وجل: 

والعيب  النق�ص  من  ل�سلامته  �أ�سمائه  من  ا�سم  وجل  عز  الله  »وال�سلام: 

�آفات  من  الغير  يلحق  مما  �سلم  �أنه  معناه  وقيل  قتيبة،  ابن  حكاه  والفناء، 

 .
(((

الغير والفناء...«

8- ال�شجر: 

»وال�سلام : �شجر، قيل: زعموا �أن ال�سلام �أبدا �أخ�ضر لا ي�أكله �شيء والظباء  

 
(((

تلزمه ت�ستظل به ولا ت�ستكن فيه، ولي�س من عظام ال�شجر ولا ع�ضاهها«

 .
(((

»وال�سلم: �شجر من الع�ضاة الواحدة �سلمة«

9- الحجارة: 

ال�صلبة، �سميت بهذه �سلاما ل�سلامتها  ال�سين: الحجارة  وال�سلام بك�سر 

.
(((

من الرخاوة«

10- ال�سلم: 

العرب،  ل�سان  في  ومثله  عليها،  يرتقى  التي  ال�سلاليم  واحد  وال�سلم: 

و�أ�ضاف   
(( (

عليها«  يرتقى  التي  ال�سلاليم  واحد  »وال�سلم  فيه  جاء  �إذ 

.
(((

ابن منظور »ال�سلم: الدرجة والمرقاة..وال�سبب �إلى ال�شيء«

11- لدغ الحية: 

: اللديغ، ك�أنهم تفاءلوا له بال�سلامة، ويقال : ا�سلم  »وال�سلام وال�سليم 

1 - نف�سه، ج7، �ص 241.

2 - نف�سه،ج7، �ص 244.

3 - �إ�سماعيل الجوهري، م.�س، ج5، �ص 1950.
4 - ابن منظور، م.�س، ج7، �ص 245.

5 - نف�سه، ج7، �ص 246.

6 - نف�سه، ج7، �ص 246.
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. وقال ابن منظور :«وال�سلم : لدغ الحية، وال�سليم: اللديغ، فعيل من 
(((

لما به«

ال�سلم، والجمع �سلمى، وقد قيل هو من ال�سلامة، و�إنما ذلك على التفا�ؤل له 

.
(((

بها خلافا لما يحذر عليه منه«

12- الدلو:

 .
(((

»ال�سلم، الدلو لها عروة واحدة نحو دلو ال�سقائين«

ن�ستنتج: والتجريدية-   بعد تتبعنا لمعاني ال�سلم في اللغة –الح�سية 

بالنظر �إلى ثرائه اللغوي- دون تحديد  11 �أن مجرد �إطلاق مفهوم ال�سلم –.

هذه  بين  الخلط  �أو  الالتبا�س  من  نوع  �إلى  ي���ؤدي  قد  معانيه،  من  معنى  �أي 

المعاني، وعليه فلا يمكن فهم المعنى المراد من مفهوم ال�سلم مبا�شرة بمجرد 

المتعددة  معانيه  من  معنى  �أي  تحديد  في  الفي�صل  و�إنما  اللفظ،  �إطلاق 

هو طبيعة ال�سياق الذي يرد فيه . 

واحد،  �أ�صل  �إلى  جميعها،  ال�سلم،  لمفهوم  ال�سابقة  المعاني  رد  يمكن  22 .

بينها،  الرابط  ي�شكل  بحيث  المعاني،  هذه  ت�ستبطنه  �أ�صيل  معنى  �إلى  �أو 

ولا عجب في ذلك، ما دامت المعاني كلها م�ستقاة من جذر لغوي واحد مادته 

»ال�سين واللام والميم«، والذي عليه �أهل اللغة �أن جماع معاني ال�سلم هو الأمن 

والا�ست�سلام وال�سلامة من الآفات الظاهرة والباطنة.

وبناء على ذلك ت�صير ال�سلامة من الآفات هي الرابط الم�شترك بين معاني 

ال�سلم المتعددة.

من  �أو  المتعددة،  معانيه  زاوية  من  �إليه  نظر  �سواء  33 .– ال�سلم  مفهوم  �أن 

زاوية المعنى الأ�صيل الذي ي�شكل جماع هذه المعاني بما �سبق بيانه- لا يمكن 

تفريغه من محتواه الخلقي، ذلك لأنه يت�ضمن مجموعة من القيم مثل الأمن، 

1 - �إ�سماعيل الجوهري، م.�س، ج5، �ص 1952.

2 - ابن منظور، م.�س، ج7، �ص 242.

3 - الجوهري، م.�س، ج5، �ص1950. 
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وكلها قيم فطرية  ... وغيرها،  الر�ضا،  ال�سلامة،الخير،  ال�صلح،  والأمان، 

ترت�ضيها النف�س الب�شرية ال�سوية، و�سوف تت�ضح ملامح العلاقة بين القيم 

وال�سلم في مو�ضع لاحق.

الواقع �أن مفهوم ال�سلم بمعانيه اللغوية ال�سابقة ي�ستبطن بع�ض الدلالات  44 .

بمثيلاتها  المعاني  هذه  تربط  حين  الاعتبار  في  �أخذها  يجب  التي  المهمة، 

ال��دلالات  بع�ض  عليها  ت�سقط  وح�ني  و�سنة،  ق��ر�آن��ا  ال�شرعية  الأ���ص��ول  في 

ال�سيا�سية كما �سيرد.

ال�سين  ال�سلم-بك�سر  ال�سلام،  �ألفاظ:  اعتبار  المو�ضع  هذا  في  يمكن  55 .

وفتحها-، وال�سلم-بفتح اللام- كلها �ألفاظ تحيل على مفهوم ال�سلام.

  ويعد مفهوم ال�سلم من المفاهيم المركزية في الخطاب القر�آني، والهدي 

النبوي، يظهر ذلك جليا من خلال موارد ال�سلام في القر�آن الكريم والحديث 

. مما تجدر معه الإ�شارة �إلى �أن الباحث لا يدعي �أنه في 
(((

النبوي ال�شريف

عر�ضه لمفهوم ال�سلام في القر�آن الكريم والحديث ال�شريف قد �أح�صى كل 

منه  و�إنم��ا هي محاولة  المفهوم،  معاني  بكل  �ألم  قد  �أن��ه  �أو  المفهوم،  م��وارد 

للاقتراب من المفهوم، تظل محكومة بحدود ما تي�سر له من م�صادر في هذا 

ال��شأن.

 و من معاني ال�سلم في القر�آن وال�سنة:

ال�صلح والم�سالمة:  11 )

كثير  لآراء  وفقا  وال�سنة  القر�آن  في  ورودا  المعاني  �أكثر  من  المعنى  وهذا 

ے  ے  ۓ    ھ   من المف�سرين والفقهاء، ففي قوله تعالى:{ 

ۈ   ۈ   ۆ     ۇۆ    ۇ   ڭ   ڭ   ڭ   ڭ     ۓ  

 11-  للاطلاع على ن�صو�ص مفهوم ال�سلام في القر�آن والحديث، وموارد ال�سلام في القر�آن. انظر،

 الطيب البوهالي، مفهوم ال�سلام في القر�آن الكريم والحديث النبوي ال�شريف، دار ال�سلام، القاهرة،

.ط، الأولى، 2010م، �ص 251-239
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 .
(((

. »ال�سلم معناه ال�صلح وترك المحاربة والمنازعة«
(((

ۇٴ}
وقد اختلف القراء في قراءة ذلك، فقر�أته عامة قراء �أهل الحجاز »ادخلوا 

في ال�سلم« بفتح ال�سين، وقر�أته عامة قراء الكوفيين بك�سر ال�سين، ف�أما الذين 

بمعنى  الم�سالمة،  �إلى  ت�أويلها  وجهوا  ف�إنهم  ال�سلم،  من  ال�سين  فتحوا 

.
(((

ادخلوا في ال�صلح«

 كذلك جاء ال�صلح مرادفا لل�سلم في قوله تعالى:{ ی  ی   ی  ی  

م�سالمتك  �إلى  مالوا  و»�إن  بمعنى   
(((

{ بم  بخ   بح   بج   ئىئي   ئم   ئح   ئج  
الجزية،  ب�إعطاء  و�إما  الإ�سلام  في  بالدخول  �إما  الحرب  وم�شاركتك 

.
(((

و�إما بموادعة ونحو ذلك من �أ�سباب ال�سلم وال�صلح«

�إليها،  فمل  ال�صلح،  �أي   الم�سالمة  �إلى  مالوا  �إن   : يقول  الميل،   : و»الجنوح 

، »و�إن جنحوا لل�سلم فاجنح لها، قر�أ الجمهور 
(((

وال�سلم وال�سلام: ال�صلح«

ال�صلح  هو  كال�سلام   : لغتان  وهما  بك�سرها  بكر  و�أبو  ال�سين  بفتح  ال�سلم 

.
(((

�ضد الحرب«

كما ي�ستفاد معنى ال�صلح مرادفا لل�سلم من قوله تعالى: { ڱ  ڱ  ڱ  

 جاء في تف�سيرها: 
(((

{ ں      ں     ڻ   ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ   ہ 

1- �سورة البقرة، الآية 208.

الم�صرية، م�صر، د.ط،  البهية  المطبعة  الغيب،  مفاتيح  �أو  الكبير  التف�سير  الرازي،  الدين  2-  فخر 

د.ت، ج5، �ص227. 

3-  الطبري، جامع البيان في تف�سير القر�آن، تحقيق،هاني الحاج،عماد زكي البارودي، خيري �سعيد، 

المكتبة التوفيقية، القاهرة، د.ط، 2004م، ج2، �ص363.

4 -�سورة الأنفال، الآية 61.

5 - الطبري، م.�س، ج10، �ص 34.

�أحاديثه، محمود  �إبراهيم الحفناوي، خرج  راجعه، محمد  القر�آن،  لأحكام  القرطبي، الجامع   -  6

حامد عثمان، دار الحديث، القاهرة، د.ط، 1423هـ/2002م،ج4، �ص 398.

�إبراهيم  �أحاديثه و�شرح غريبه،  المناٍر، خرج  بتف�سير  الم�شهور  القر�آن  تف�سير  7-محمد ر�شيد ر�ضا، 

�شم�س الدين، دار الكتب العلمية، بيروت، ج10، ط،الثانية، 1426هـ/2005م، �ص 58.

8 -�سورة محمد، الآية 35.
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، »وتدعوا �إلى ال�سلم �أي 
(((

»لا ت�ضعفوا عنهم وتدعوهم �إلى ال�صلح والم�سالمة«

  .
(((

، »والم�سالمة«
(((

ال�صلح«

مالك  بن  �أن�س  فعن  لل�سلم،  كمرادف  ال�صلح  معنى  لت�ؤكد  ال�سنة  وتجيء 

] من جبل  الله  ر�سول  على  مكة هبطوا  �أه��ل  من  ثمانين رجلا  ق��ال:»�إن 

.
(((

الق�سيم مت�سلحين يريدون غرة النبي ] و�أ�صحابه ف�أخذهم �سلما«

قال النووي، ف�أخذهم �سلمـا �ضبطوه بوجهين �أحدهما بفتح ال�سين واللام، 

ومعناه  الحميدي:  وق��ال  وفتحها،  ال�سين  ك�سر  مع  ال�الم  ب�إ�سكان  والثاني 

(((

ال�ـصلح«

الانقياد والا�ست�سلام لله عز وجل: 22 )

ھ  ے  ے  ۓ   ۓ   وي�ستفاد هذا المعنى من قوله تعالى: { 

بفتح  الأعم�ش  وق��ر�أ  وفتحها،  ال�سين  بك�سر  »ال�سلم   ،
(((

{ ڭ  ڭ    
ھ    }  ،

(((

و�أطيعوه« لله  ا�ست�سلموا  �أي  الا�ست�سلام  وهو  وال�الم،  ال�سين 

الا�ست�سلام  �أ�سا�سها  �إن  »�أقول   { ے  ے  ۓ   ۓ  ڭ    ڭ 
ڭ     ۓ   ۓ    ے   ے   ھ    }  ،

(((

ل���ه« والإخ�ال���ص  الله  لأم��ر 

الا�ست�سلام  ي�ست�سلموا  �أن   ... الإيم��ان  با�سم  للم�ؤمنين  »دع��وة    { ڭ 
عمل،  �أو  نية  ومن  �شعور،  �أو  ت�صور  من  نا�شزة  بقية  بعده  تبقى  لا  الذي 

1 -الطبري، م.�س، ج26، �ص 64.

2 - القرطبي، م.�س، ج8، �ص537.

3 -الزمخ�شري، الك�شاف عن حقائق غوام�ض التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه الت�أويل، تحقيق وتعليق 

ودرا�سة، عادل �أحمد عبد الموجود، علي محمد عو�ض، مكتبة العبيكان، د.ط، د.ت، ج5، �ص 531.

4- �أخرجه م�سلم، كتاب الجهاد وال�سير، باب قول الله تعالى: » هو الذي كف �أيديكم عنهم«، رقم 

الحديث 4679. 

الأزهر،  الثقافي  المكتب  ر�ضوان،  جامع  ر�ضوان  تحقيق،  النووي،  ب�شرح  م�سلم  �صحيح  النووي،   -5

القاهرة، ط،الأولى،2001م، ج 5، �ص 176.

6 - �سورة البقرة، الآية 208.

7 - الزمخ�شري، م.�س، ج1، �ص417.

8 -  محمد ر�شيد ر�ضا، م.�س، ج1، �ص207.
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.
(((

ومن رغبة �أو رهبة، ا�ست�سلام الطاعة الواثقة المطمئنة الرا�ضية«

كما ي�ستفاد معنى الانقياد والا�ست�سلام المرادف لل�سلم من قوله تعالى: {ۆ  

 .
(((

ۆ  ۈ  ۈ      ۇٴ  ۋ    ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ   ې  ې}
»و�ألقوا �إليكم ال�سلم �أي الانقياد والا�ست�سلام، وقرئ ب�سكون اللام مع فتح 

ھ   ھ   ہ   ہ   ہ     ہ   ۀ   ۀ     } تعالى:  قوله  ومن   ،
(((

ال�سين«

ھ  ھ  ے   ے  ۓ  ۓ   ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  
 ، { ھ  ے   ے  ۓ  ۓ   ڭ }  بمعنى:»ولا 

(((

ۇ  ۆ }
الانقياد  بمعنى  ههنا..  »ال�سلم   ،

(((

يقاتلوكم« فلم  لكم  ا�ست�سلم  لمن  تقولوا 

 
(((

ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ } والت�سليم، كما قال عز وجل: { 

 .
(((

فال�سلم الا�ست�سلام والانقياد«

الإ�سلام:  33 )

يدل على هذا ما ذهب �إليه الطبري عند تف�سيره لقوله تعالى: { ھ  

، حيث قال:»و�أولى الت�أويلات 
(((

ے  ے  ۓ   ۓ  ڭ    ڭ }
بقوله: »ادخلوا في ال�سلم« قول من قال: معناه ادخلوا في الإ�سلام كافة، و�إنما 

اخترنا ما اخترنا من الت�أويل في قوله: »ادخلوا في ال�سلم كافة« و�صرفنا معناه 

�إلى الإ�سلام لأن الآية مخاطب بها الم�ؤمنون ... فلا معنى �أن يقال لهم وهم 

الم�سالمة والم�صالحة،  الم�ؤمنين وم�سالمتهم،  لأن  �إيمان: ادخلوا في �صلح  �أهل 

1 - �سيد قطب، في ظلال القر�آن، دار ال�شروق، القاهرة، ط، الثلاثون، 1422هـ/2001م، ج1، 

�ص 206.

2 - �سورة الن�ساء، الآية 90.

3 - الزمخ�شري، م.�س، ج2، �ص 124.

4 - �سورة الن�ساء، الآية 94.

5 - الطبري، م.�س، ج5، �ص 259.

6 - �سورة النحل، الآية 28.

7 - القرطبي، م.�س، ج2، �ص 364.

8 - �سورة البقرة، الآية 208.
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�إنما ي�ؤمر بها من كان حربا بترك الحرب، فقيل لهم »ادخلوا في ال�سلم يعني 

.
(((

به الإ�سلام«

نجد نف�س الترجيح عند القرطبي في جامعه، يقول المراد بال�سلم في قوله 

الإ�سلام،   :{ ڭ  ڭ     ۓ   ۓ    ے   ے   ھ    } تعالى: 

ويقول بعد �إيراده لقول ال�شاعر امرئ القي�س الكندي:

          دعوت ع�شيرتي  لل�سلم                 لما ر�أيتهم تولوا مدبرينا.

قي�س  بن  الأ�شعت  مع   [ النبي  وف��اة  بعد  كندة  ارت��دت  لما  الإ�سلام  �أي 

. وتجيء ال�سنة لت�ؤكد معنى الإ�سلام كمرادف لل�سلم في الحديث 
(((

الكندي«

زوجتك  �أني  تر�ضين  ما  »�أو   :[ قوله  ومنه   .
(((

�سلما« »ف�أقدمهم  ال�شريف 

.
(((

�أقدم �أمتي �سلما«

ال�سلامة من العيوب والآفات:  44 )

. »�سلامة له 
(((

ونقف على هذا المعنى في قوله تعالى: { ڄ  ڄ  ڄ }

 .
(((

، مثل قوله تعالى: { ڀ   ڀ  ڀ  ٺ  ٺ }
(((

من الآفات«

ومما يدل على ال�سلامة من الآفات كمرادف لل�سلم في ال�سنة النبوية، قوله 

. وكذلك قوله 
(((

] »تحل ال�شفاعة ويقولون اللهم �سلم �سلم ... فناج م�سلم«

1 - الطبري، م.�س، ج2، �ص 364.

2 - القرطبي، م.�س، ج2، �ص 23.

3 - �أخرجه م�سلم، كتاب الم�ساجد وموا�ضع ال�صلاة، باب من �أحق بالإمامة، رقم  الحديث 1532.

الثانية،  ط،  ال�سلفي،  المجيد  عبد  حمدي  تحقيق،  الكبير،  المعجم  الطبراني،  �أحمد  �أخرجه،   -  4

1404هـ/1983م، ج20، �ص 229.

5 - �سورة ال�صافات، الآية 109.

6 - القرطبي، م.�س، ج8، �ص98.

7 - �سورة ال�شعراء، الآية 84.

8 -  �أخرجه البخاري، كتاب التوحيد، باب قول الله تعالى: » وجوه يومئذ نا�ضرة �إلى ربها ناظرة »، 

رقم الحديث 7439. 
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 .
(((

] »غفار غفر الله لها، و�أ�سلم �سالمها الله، وع�صية ع�صت الله ور�سوله«
.

(((

وكذا قوله ] »يا مع�شر يهود ا�سلموا ت�سلموا«

الأمن والأمان: 55 )

ڇ  ڇ  ڇ      ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ    } تعالى:  قوله  ففي 

 ،
(((

، »�سلام عليكم، �أمنة لكم منا«
(((

ڈ  ڈ  ژ   ژ  ڑ  ڑ }
 .

(((

»�سلام عليكم �أي �أمنا لكم منا ف�إنا لا نحاربكم ولا ن�سابكم«

، »قل لهم �سلام عليكم: �أمنة الله 
(((

وفي قوله تعالى:{  ٹ  ٹ  ٹ}

 ويدل على ذلك من 
(((

لكم من ذنوبكم �إن يعاقبكم عليها بعد توبتكم منها«

ال�سنة، قوله ]: »و�أنه �سيكون اختلاف و�أمر ف�إن ا�ستطعت �أن تكون ال�سلم 

.
(((

فافعل«

التحية :  66 )

 ،
(((

{ ئۈئۈ  ئۆ     ئۆ   ئۇ     ئۇ   ئو   تعالى:{  قوله  من  المعنى  هذا  وي�ستفاد 

بع�ضهم  �أو �سلام  الملائكة  ت�سليم  �أو  تعالى  ت�سليم الله  التحية من  »�سلاما، 

�أنهم  والمعنى  للخير  جامع  ا�سم  وال�سلام  وغيره،  مقاتل  قال  بع�ض،  على 

.
((1(

لا ي�سمعون فيها �إلا ما يحبون«

رقم  و�أ�شجع،  وجهينة  ومزينة  وغفار  �أ�سلم  ذك��ر  ب��اب  المناقب،  كتاب  البخاري،  �أخرجه   -1

.3513 الحديث 

2 - �أخرجه البخاري، كتاب الإكراه، باب في بيع المكره ونحوه في الحق وغيره .رقم الحديث 6944.

3 - �سورة الق�ص�ص، الآية 55.

4 - الطبري، م.�س، ج20، �ص 93.

5 - القرطبي، م.�س، ج7، �ص 265.

6 - �سورة  الأنعام، الآية 54.

7 - الطبري، م.�س، ج7، �ص 219.

8-  �أخرجه الإمام �أحمد في م�سنده،  م�سند علي بن �أبي طالب، برقم 695.

9 - �سورة مريم، الآية 62.

10 - القرطبي، م.�س،ج6، �ص 116.
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�أي   ،
(((

{ ڇڇ  ڇ   چ   چ   چ    چ   ڃ    } تعالى:  وقوله 

.
(((

تحية الله لهم �أو تحية الملك �أو تحية بع�ضهم لبع�ض �سلام«

عنه  رواه  فيما   [ قوله  المعنى،  لهذا  المزكية  النبوية  الأحاديث  ومن 

 [ �أنه قال : »�إن رجلا �س�أل النبي  عبد الله بن عمرو ر�ضي الله عنهما 

عرفت  من  على  ال�سلام  وتقر�أ  الطعام،  تطعم  قال:  خير؟.  الإ�سلام  �أي 

.
(((

ومن لم تعرف«

ا�سم من �أ�سماء الله :  77 )

 .
(((

{ ھ  ے  ے   ۓ   ۓ    ڭ     ڭ    ڭ  ڭ  ۇ   } تعالى:  قال 

»ال�سلام، هو الله : الله ال�سلام، الذي �سلم خلقه من ظلمه، وهو ا�سم من 

، »ال�سلام �أي ذو ال�سلامة من النقائ�ص، وقال ابن العربي: اتفق 
(((

�أ�سمائه«

الن�سبة   : »ال�سلام«  الله  في  قولنا  معنى  �أن  على  عليهم  الله  رحمة  العلماء 

تقديره ذو ال�سلامة، ثم اختلفوا في ترجمة الن�سبة على ثلاثة �أقوال : الأول: 

معناه الذي �سلم من كل عيب وبرئ من كل نق�ص، الثاني: معناه ذو ال�سلام، 

 ،
(((

{ ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ   } �أي: الم�سلم على عباده في الجنة، كما قال: 

.
(((

الثالث: �إن معناه الذي �سلم الخلق من ظلمه«

ومن الأحاديث النبوية الداعمة لهذا المعنى قوله ] »اللهم �أنت ال�سلام، 

، فال�سلام من �أ�سماء الله تعالى، »وهو ا�سم ي�شيع ال�سلام 
(((

ومنك ال�سلام«

1 - �سورة يون�س، الآية 10.

2 - القرطبي، م.�س، ج4، �ص 621.

3 - �أخرجه البخاري، كتاب الإيمان، باب �إطعام الطعام من الإ�سلام ، رقم الحديث 12.

4 -  �سورة الح�شر، الآية 23.

5 -  الطبري، م.�س، ج18، �ص57.

6 - �سورة ي�س، الآية 58.

7 - القرطبي، م.�س، ج9، �ص 300.

8 - �أخرجه م�سلم، كتاب الم�ساجد وموا�ضع ال�صلاة، باب ا�ستحباب الذكر بعد ال�صلاة وبيان �صفته.

رقم الحديث 1334.
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والأمن والطم�أنينة في جنبات الوجود، وفي قلب الم�ؤمن تجاه ربه، فهو �آمن 

في جواره، �سالم في كنفه، وحيال هذا الوجود، و�أهله من الأحياء والأ�شياء، 

وي�ؤوب القلب من هذا الا�سم بال�سلام والراحة والاطمئنان، وقد هد�أت �سرته 

.
(((

و�سكن باله، وجنح �إلى الموادعة وال�سلام«

الخير :  88 )

، »�سلام: 
(((

وي�ستفاد هذا المعنى من قوله تعالى: { ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ }

طلوع  �إلى  الدائمين  وال�ربك��ة  الخ�ري،  فيها  تعالى  الله  يقدر  حيث  الخ�ري، 

، »�سلام: 
(((

، »�سلام هي : خير �أي هي خير كلها �إلى مطلع الفجر«
(((

الفجر«

.
(((

�أي ليلة القدر �سلامة وخير كلها، لا �شر فيها«

دلالات ال�سلم في القر�آن وال�سنة.

بعد هذا التتبع لمعاني ال�سلم في الأ�صول الإ�سلامية قر�آنا و�سنة، ن�ستنتج:

لفظا  كونه  من  �آت  وات�ساعه  مت�سع،  »م�صطلح  ال�سلم  مفهوم  1-�أن 

�أعمال  ت�شمل  التي  الإيمان  �أ�صل و�ضعه، ومن كونه من �شعب  م�شتركا في 

القلب، و�أعمال الل�سان و�أعمال البدن. �أما كون ال�سلم من �أعمال القلب، 

فلأن الإيمان بالله يدخل في الإيمان بذاته و�صفاته، وفي الت�صديق ب�سلام 

البعث  بعد  وبال�سلام  ال�سلام،  عليهم  الأنبياء  و�سلام  المكرمين،  الملائكة 

على  وال�سلام  ال�صلاة،  وفي  الميزان،  في  ال�سلامة  والتما�س  والن�شور، 

م  ل�سلا ا ل  خو د و  . له محبة  م  ل�سلا ا في  �سنته  ع  تبا ا و  ،[ محمد 

فتكفي  البدن  �أعمال  في  دخوله  �أم��ا  و�أب�ني،  �أو�ضح  الل�سان  �أعمال  في 

1 - �سيد قطب، في ظلال القر�آن، ج6، �ص 3531.

2 - �سورة القدر، الآية 5.

3 - الرازي، م.�س، ج32، �ص 36.

4 - الطبري، م.�س، ج3، �ص 285.

5 - القرطبي، م.�س،ج10، �ص 371.
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.
(((

ن�صيا« دليلا  عليه  القدر  ليلة  وتكفي  عمليا،  دليلا  عليه  ال�صلاة 

2- �إن �أكثر ا�ستعمال مفهوم ال�سلام في الحديث ال�شريف بمعنى التحية، 

لفظ  ذكر  �أن��ه  هو  الكريم،  القر�آن  عن  ال�شريف  الحديث  به  تميز  ما  لكن 

»ال�سلام« في ال�صلاة وال�سلام في الحديث، هو: �صيغة مخ�صو�صة ي�ستجلب 

.
(((

بها الأمان الكلي للنف�س �أو الغير«

3- �إن مفهوم ال�سلم من المفاهيم الإ�سلامية التي تكاد تتطابق معانيها 

في الأ�صول المنزلة مع نف�س معانيها في اللغة، وهذا التطابق مرده �أ�سا�سا �إلى 

�أن اللغة العربية هي �أ�سا�س البناء الأ�صولي، وهي مادته، وهي مفتاح التعامل 

معه والاقتراب منه، قبل الولوج �إلى معانيه ومقا�صده، وقيمه ومنهاجه.

تف�سير  �أولويات  المقدمة في  مكان  لكي تحتل  المعاني  بع�ض  �إن مجيء   -4

وخا�صة  المنزلة،  الن�صو�ص  في  وروده  ح�سب  للمفهوم  والفقهاء  المف�سرين 

–الذي  بالذات  المعنى  �أن هذا  يف�سر كيف  الآف��ات، قد  ال�سلامة من  معنى 

يعد جماع بقية المعاني الأخرى في  اللغة- قد حدا بكثير من ه�ؤلاء العلماء �أن 

ه�ؤلاء  عد  ولذلك  ال�سلم،  معاني  ت�أويل  ب�صدد  وهم  المنزلة  نف�س  ينزلوه 

التي  البدهية  المعاني  من  الأحيان-،  من  كثير  -في  الآفات  من  ال�سلامة 

لل�سلم. كثيرا كمرادف  ت�أويلها  لا يجب الخو�ض في 

5- �إن بع�ضا من معاني ال�سلم التي ذكرها المف�سرون ت�أويلا للن�صو�ص في 

القر�آن الكريم كان الغالب فيها اتفاقهم حولها، ومن ذلك معاني: ال�سلامة، 

اختلافهم  �أن  بيد  الله،  �أ�سماء  من  ا�سم  الخير،  التحية،  الحرب،  �ضد 

في تف�سير بع�ض الن�صو�ص التي جاء ذكر ال�سلم فيها، يت�ضح من خلالها �أن 

المفهوم من المفاهيم التي ت�أثرت بدافع الاجتهاد في بع�ض معانيه بالم�ؤثرات 

العلمية والخلفية اللغوية والفقهية لمن تعر�ض له من علماء ال�سلف.

م.�س،  ال�شريف،  النبوي  والحديث  الكريم  القر�آن  في  ال�سلام  مفهوم  البوهالي،  الطيب   -  1

.147  -146 �ص 

2 - نف�سه، �ص 140.
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6- قد يكون من جور القول وع�سفه، حين يرد مفهوم ال�سلم �أو �أحد م�شتقاته 

في الن�صو�ص المنزلة، �أن يقال �إن ثمة معنى واحدا من معانيه هو المق�صود في 

الآية القر�آنية �أو الحديث النبوي مو�ضوع الدرا�سة، بحيث لا يقبل �أي منهما 

�أي معنى �آخر، بل قد يكون عك�س ذلك هو ال�صحيح فيما ي�صدق على المفهوم 

في اللغة من هذه الزاوية، �أي �إمكان وجود �أكثر من معنى واحد له في الن�ص 

المف�سرين  اختلاف  يف�سر  ما  المنزلة،وهو  ول  الأ�صً عليه في  ي�صدق  الواحد، 

والفقهاء في تحديد معنى ال�سلم في الآية الواحدة. 

  7-  �إذا كان الغالب –كما ات�ضح- �أن ال�سلم يعرف بال�سلامة من الآفات 

�إلى ا�ستدعاء المفاهيم  الباحث  �أم باطنة، ف�إن ذلك قد يجر  ظاهرة كانت 

الأخرى المرتبطة به من قريب �أو بعيد، كالأمن والأمان والعهد وعقد الذمة 

والهدنة وال�صلح ... وا�ستدعاء المفاهيم المرتبطة بنقي�ضه كالحرب والقتال 

(((

وال�صراع...

تكن  لم  الإ�سلام  بظهور  تجريدية  معاني  ال�سلم  مفهوم  اكت�سب  لقد   -8

العرب تعرفها؛ فظهور الإ�سلام �أحدث ثورة دلالية �شاملة كان من البدهي 

الإ�سلام  جدر  من  �أخ��ذت  التي  منها  وخا�صة  الألفاظ،  دلالات  في  ت�أثيرها 

نف�سه:

الإ�سلام  قبل  العرب  تكن  لم  تعالى،  الله  �أ�سماء  من  ا�سم  فال�سلام   -

تعرفه.

- وانفرد المف�سرون ب�إطلاق ال�سلم بلغاته الثلاث على الإ�سلام، فتح ال�سين 

 .
(((

و�سكون اللام، وك�سر ال�سين و�سكون اللام، وفتح ال�سين واللام

ي�شهد  فالواقع  لل�سلم،  ال�سيا�سية  الدلالة  تحديد  �إلى  انتقلنا  و�إذا   

1- انظر، م�صطفى محمود منجود، الأبعاد ال�سيا�سية لمفهوم الأمن في الإ�سلام، المعهد العالي للفكر 

الإ�سلامي، القاهرة، �سل�سلة الر�سائل الجامعية 26، ط، الأولى، 1996م، �ص 33-32.

2- انظر، الطيب البوهالي، م.�س، �ص 233. 
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 �سيا�سيا، و�إن كان المفهوم 
(((

ب�أنه »من ال�صعب جدا تحديد مفهوم ال�سلام«

ال�سيا�سي لل�سلم لا يخرج في دلالته ب�صفة عامة عن المفهوم اللغوي والمفهوم 

لغويا  ال�سلم  دلالات  �إح��دى  الح��رب،  غياب  دلالته  من  حيث  له،  ال�شرعي 

و�شرعيا كما �أ�سلفنا. 

يختلف  للغاية  مطاطة  كلمة  ال�سيا�سي  التداول  في  ال�سلام  كلمة  �أن  غير 

، وهنا تكمن �صعوبة تحديدها 
(((

م�ضمونها باختلاف ال�سياق الذي ترد فيه

�سيا�سيا.

ولعل من �أبرز دلالات ال�سلم ال�سيا�سية في الفكر الغربي:

: 11 ال�سلم �ضد الحرب(

الحرب  بغياب  المتحقق  الان�سجام  هي  لمقاربته  الطرق  �سهل  »�أ فـ   

المفهوم-�أي  هذا  الباحثين  من  كبير  عدد  »ي�ستخدم  �إذ   ،
(((

ال�����ص��راع« و  �أ

.
(((

ال�سلام- بمعنى غياب الحرب«

ويمثل هذا الاتجاه في علم ال�سلام الغربي، »المدر�سة الب�سيطة التي تعرف 

.
(((

ال�سلام بغياب الحروب بين الدول، وت�سعى لمنعها ب�أي ثمن«

الأهمية بمكان  �أنه من  �أو�ضحوا  الباحثين  »بع�ض  �أن  �إلى  الإ�شارة  وتجدر 

التفرقة بين ال�سلام ال�سلبي négative peace بمعنى غياب الحرب، وال�سلام 

التي  الدول  تعاونية بين  تفاعلات  positive peace بمعنى وجود  الإيجابي 

 .
(((

كانت �أطرافا في ال�صراع«

العربية،  الوحدة  ال�سنوي 2009م، مركز درا�سات  الكتاب  الدولي،  والأمن  ال�سلاح  ونزع  الت�سلح   -1

معهد �ستكهولم لأبحاث ال�سلام الدولي، ط، الأولى، بيروت، 2009م، �ص 145.

2-  عبد الوهاب الم�سيري، م.�س، �ص 190.

3- الت�سلح ونزع ال�سلاح والأمن الدولي، م.�س، �ص 145.

4- ودودة بدران، درا�سة العلاقات الدولية في الأدبيات الغربية، م�شروع العلاقات الدولية في الإ�سلام، 

المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي، القاهرة، ط، الأولى، 1417هـ/1996م،ج1، �ص 114.

الثانية،  ط،  بيروت،  الطليعة،  دار  خ�ضر،  خ�ضر  ترجمة  الدولية،  العلاقات  كولار،  دانييل   -5

1985م، �ص 171.

6- ودودة بدران، م.�س، �ص 114.
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والاجتماعية  الاق��ت�����ص��ادي��ة  الاح��ت��ي��اج��ات  مج��م��وع��ة  ي��ع��ن��ي  ال�����س��ل��م  22 )

والثقافية وال�سيا�سية الواجب توفيرها ل�ضمان ا�ستمرار ال�سلام:

التي  الو�سطية  »الم��در���س��ة  الغربي  ال�سلام  علم  في  الاتج���اه  ه��ذا  ويمثل 

�أدواتها  وزوال  بالحروب  التهديد  بغياب  �إلا  يتحقق  لن  ال�سلام  �أن  ت��رى 

.
(((

وم�ؤ�س�ساتها«

ففي نظر هذا الاتجاه »ينبغي التنبيه �إلى �أن الخطوط الفا�صلة بين ال�سلام،  

والحرب لم تعد وا�ضحة، فال�سلام لم يعد يعني غياب الحرب فقط، بل يعني 

والثقافي  والاجتماعي  الاقت�صادي  الم�ستوى  على  فعالة  تحتية  بنيات  توفير 

�أجل  من  العمل  يتطلب  فال�سلام   .
(((

ال�سلام« ا�ستمرار  ل�ضمان  وال�سيا�سي، 

حذف �أ�سباب الحرب المتمثلة في : 

م، �أن ال�سلام  »الأ�سباب الاقت�صادية: �إذ �أعلن »ري�شتارد كوبدن عام 1842	•

وحرية المبادلات التجارية ق�ضية واحدة، واعتمدت الولايات المتحدة في عهد 

»روزفلت« مبد�أ حرية المبادلات التجارية �شرطا �أ�سا�سيا ل�سلم دائم. 

	•الأ�سباب ال�سيا�سية: وتتجلى في الا�ستبداد والطغيان، ولذلك دعا م�ؤتمر 
ال�سلام في جنيف 1867م، �إلى وجوب �سقوط الأنظمة الا�ستبدادية العتيقة 

�شرطا لتحقيق ال�سلام. 

وطنية  �إحلال  �إلى  ال�سلام  دعاة  نادى  �إذ  الثقافية:  الأخلاقية  	•الأ�سباب 
�شائعة محل القوميات عن طريق الإعلام والتربية، وقد �شغل هذا المو�ضوع 

م�ؤتمرات ال�سلام الكبرى في الأعوام : 1849م- 1867م – 1989م– 1914م، 

 .
(((

�إلى �أن حملت لواءه منظمة اليون�سكو المنبثقة عن هيئة الأمم المتحدة«

1- دانيل كولار، م.�س، �ص 171.

وثقافة  الح�ضارة  �أن�سنة  �إلى  الح�ضارات  �صراع  من  الدولية  العلاقات  م�ستقبل  �سعدي،  محمد   -2

بيروت،  الثانية،  ط،   ،58 الدكتوراه  �أطروحات  �سل�سلة  العربية،  الوحدة  درا�سات  مركز  ال�سلام، 

2008م، �ص 363.

3- بيير رينوفان وجان باتي�ست دوروزيل، مدخل �إلى تاريخ العلاقات الدولية، ترجمة فايز كم نق�ش، 

من�شورات بحر المتو�سط، ومن�شورات عويدات، بيروت، باري�س، ط، الثانية، 1982م، �ص 353-352.
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3( ال�سلام �ضد العنف: ويمثل هذا الاتجاه في علم ال�سلام الغربي، »المدر�سة 

العنف، ويعد  �أ�شكال  ال�سلام يعني غياب كل  �أن  �إلى  التي تذهب  المتطرفة، 

. فمن خلال درا�سته للعنف في البيئة الدولية 
(((

جوان غالتونغ �أبرز روادها«

وال�صراع يترتب عليه �سلام  �أن غياب الحرب  �إلى  كالتونغ  »تو�صل جوهان 

�سلبي، �أما ال�سلام الإيجابي فلا يتحقق �إلا �إذا تم توفير و�ضمان الحاجيات 

والحرية  الكريم،  والعي�ش  والبقاء،  الحياة  في  الحق  للإن�سان:  الإن�سانية 

المبا�شر  العنف   : العنف  من  �أن��واع  ثلاثة  بين  كالتونغ،  ويميز   ... والهوية، 

�آماله،  وتفقده  للإن�سان  والمعاناة  الألم  في  مق�صود  ب�شكل  يت�سبب  وال��ذي 

الم�ستوى الظاهري  البنيوي وهو عنف معنوي ورمزي قد يبدو على  والعنف 

بعد خطير وحاد على  ذو  متوا�صل  العمق هو عنف  ولكنه في  ب�سيطا،  عنفا 

وال�صدقية  ال�شرعية  منح  �إلى  وي�سعى  الثقافي،  والعنف  البعيد،  الم�ستوى 

للعنف المبا�شر �أو العنف البنيوي. وفي مواجهات م�ستويات العنف هذه، ينبغي 

مقابل  المبا�شر  ال�سلام  �أي  توازيها،  التي  نف�سها  ال�سلام  م�ستويات  توظيف 

الثقافي  وال�سلام  البنيوي،  العنف  مقابل  البنيوي  وال�سلام  المبا�شر،  العنف 

 .
(((

مقابل العنف الثقافي«

 وفي م�سح عام لمفهوم ال�سلام، خرج جورج �سورن�سين بنتيجة م�ؤداها �أن 

 . 
(((

»ثمة ارتباطا كبيرا بين ال�سلام ومفهوم العدالة بتف�سيراتها الطوباوية«

وفي مناق�شة تحليلية للمفاهيم المتعددة لل�سلام يحدد �سميت، تعريفا �أكثر 

قابلية لمحاكمة الواقع بدلا من العموميات، حيث يقول: �إن ال�سلام هو عبارة 

عن واقع تحل فيه ال��شؤون ، �سواء كانت اجتماعية �أو �سيا�سية بين الأفراد 

�أو الجماعات في دولة، �أو بين الدول، عن طريق م�ؤ�س�سات ق�ضائية �أو �آليات 

المعنية  الأط��راف  �أي طرف من  القوة من  ا�ستخدام  �شبه ق�ضائية بدلا من 

1- دانييل كولار، م.�س، �ص 172.

2- محمد �سعيدي، م.�س، �ص 363.

3 - انظر، محمد بوبو�ش، م.�س، �ص 48.
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بالنزاع. وال�سلام �أي�ضا عبارة عن �سلوك لحل ال�صراع، بحيث لا يكون ذلك 

.
(((

الحل قد تم ترجيحه عن طريق القوة«

ومع محاولة �سميت لإيجاد تعريف عملي وتطبيقي ف�إنه لا يزال ثمة غمو�ض 

كبير في تحديد ما هو �سلم وما هو حرب.

ويظل �إيمانويل كانط �أبرز من بلور ت�صورا قانونيا و�سيا�سيا لمفهوم ال�سلام 

.الذي 
(((

الأبدي« ال�سلام  »نحو   : كتابه  خلال  من  وذلك  الغربي،  الفكر  في 

المتداول  المفهوم  لكانط  ال�سيا�سية  الفل�سفة  تتجاوز  �إذ  1975م،  �سنة  �صدر 

عن ال�سلام، الذي يفهم ال�سلام كعقد بين دولتين �أو �أكثر، فال�سلام في نظره 

م�شروع مجتمعي ، لا يتحقق �إلا بتغيير الإن�سان نحو الأف�ضل . 

�إنه يمنح لل�سلام �أ�سا�سا قانونيا، يهدف من خلاله �إلى جعل الحرب �أمرا 

بلحظة  مرتبط  تاريخي،  كعقد  ال�سلام  بين  يفرق  فهو  ولذلك  م�ستحيلا، 

تاريخية معينة، وبين ال�سلام الأبدي.

وب�شرية،  اقت�صادية  خ�سائر  تخلف  الح��روب  �أن  كانط  ي��رى  كما 

بالتخلي عن الجيو�ش، فالحرب، في نظر كانط ، تحرم  ينادي  فهو  ولهذا 

الإن�سان من حقوقه الأ�سا�سية. وا�ستمرار الجيو�ش في الوجود لا يمثل فقط 

تهديدا لل�سلام بل حطا من قيمة الإن�سان. 

مجموعه  كتابه  في  كانط  �صاغ  ممكنا  �أمرا  الدائم  ال�سلام  يكون  وحتى 

من البنود، ميز فيها بين بنود تمهيدية لل�سلم الدائم و�أخرى نهائية، و البنود 

المبادئ،  العديد من  تتمثل عند كانط في  الدول  الدائم بين  لل�سلام  الأولية 

فيما يلي :

1-»لا يمكن اعتبار �أية معاهدة �سلام جديرة با�سم ال�سلام الدائم، �إذا 

1 - محمد بوبو�ش، م.�س، �ص 48. 

�أمين،  وعلق عليه، عثمان  �إليه  وقدم  العربية  �إلى  ترجمه  الدائم،  ال�سلام  نحو  كانط،  2 - ايمانويل 

مكتبة، الأنجلو الم�صرية، القاهرة، ط، الثانية، 2010م.
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 .
(((

ت�ضمنت تحفظات �سرية من ��شأنها �أن ت�شعل فتيل الحرب من جديد«

»فمثل هذه المعاهدة لا يمكنها �أن تعني �أكثر من وقف لإطلاق النار، �إرجاء 

للأعمال العدائية ولي�س �سلاما. لأن ال�سلام يعني نهاية لكل تلك الأعمال. 

ولذلك ف�إن �إطلاق �صفة الدائم على مثل هذه المعاهدة مجرد لغو. �إن على 

التي  المعروفة  وغير  المعروفة  الأ�سباب  كل  على  تق�ضي  �أن  ال�سلام  معاهدة 

من  ن��وع  وفي  بالإمكان،  �أن��ه  كما  المتخا�صمة،  الفرق  بين  بالحرب  تت�سبب 

 .
(((

الكيا�سة، ا�ستبعادها من الأر�شيفات الديبلوما�سية للدول«

�أخرى  دول��ة  تملك  �إلى  دول��ة  تعمد  �أن  الوجوه  من  وج��ه  ب���أي  يحق  2-»لا 

مقاي�ضة،  �أو  �إرث،  طريق  عن  �سواء(  فالأمر  كبيرة،  �أم  كانت  )�صغيرة 

.
(((

�أو �شراء، �أو هبة«

»والدولة بالطبع لي�ست ) مثل الأر�ض التي تقوم عليها( �إرثا. �إنها مجتمع 

من الب�شر، ولا يمكن لأحد �أن يحكمه ويت�صرف في ��شؤونه غيرها. والدولة 

التي تعتبر بنف�سها �سلالة لها جذورها الخا�صة بها، حين تعمد �إلى �ضم دولة 

�أخرى �إلى مجال �سلطتها كما يفعل المرء بطعم، ف�إنها تلغي بذلك وجود تلك 

الدولة ك�شخ�ص �أخلاقي وتحولها �إلى �شيء. وهذا يتعار�ض مع فكرة العقد 

الأ�صلي، التي بدونها لا يمكن ت�صور حق حكم �شعب من ال�شعوب. وكل امرئ 

مدرك للأخطار التي تعر�ضت لها �أوربا وحتى �أيامنا هذه، ب�سبب من الحكم 

الم�سبق الذي لم تعرفه مناطق العالم الأخرى، والقائل ب�إمكانية زواج الدول 

من بع�ضها البع�ض. �إنه نوع جديد من ال�صناعة تكت�سب الدولة من خلاله، 

تو�سع من  �أو  قوة جديدة،  للقوة،  ا�ستعمال  �أدنى  ودون  �أ�سرية  مواثيق  وعبر 

مجال �سيطرتها. وفي هذا ال�سياق، يمنع على كل دولة �أن ت�ضع جيو�شها تحت 

ت�صرف دولة �أخرى، تحارب �ضد عدو لي�س م�شتركا بالن�سبة لهما. �إذ �أنها 

1- نف�سه، �ص37.

2- نف�سه، �ص38-37. 

3- نف�سه، �ص38. 
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.(((

بذلك تت�صرف باتجاه رعاياها ت�صرفها تجاه �أ�شياء م�ستعملة وتالفة«

، ذلك �أن هذه 
(((

3-  »على الجيو�ش النظامية �أن تختفي كليا مع الوقت«

دائما  تظهر  حين  �أخ��رى،  دول  على  حرب  ب�شن  توقف  بلا  »تهدد  الجيو�ش 

بمظهر الم�ستعد لذلك، كما �أنها تدفع �إلى م�ضاعفة �أعداد المجندين ب�شكل 

باهظة تجعل  �أم��وال  بتبذير  تت�سبب  �أنها  �إلى  و�إ�ضافة  الح��دود.  كل  يتجاوز 

كلفة ال�سلام �أكبر بكثير من كلفة حرب ق�صيرة، ف�إنها نف�سها من تقف خلف 

�أعمال حربية تهدف �إلى التحرر من تلك التكاليف والأعباء. �إ�ضافة �إلى �أن 

ح�صول المرء على �أجر من �أجل �أن يقتل �أو يقتل من ��شأنه تحويل الب�شر �إلى 

الطبيعي  ن�سان  الإ وحق  يتعار�ض  مما  )الدولة(،  بيد  و�آلات  ر�سائل 

 .
(((

في الت�صرف ب�شخ�صه بحرية«

الدولة  م�صالح  م�ساندة  �أج��ل  من  وطنية  دي��ون  �أخ��ذ  البتة  يجب  »لا   -4

 .
(((

الخارجية«

في  ذلك  كان  �إذا  الخ��ارج،  �أو  الداخل  من  ديونا  ت�أخذ  �أن  للدولة  »يمكن 

جديدة،  م�ستوطنات  بناء  الطرق،  )�إ�صلاح  الوطني  الاقت�صاد  م�صلحة 

و�إن�شاء مخازن ا�ستعدادا لل�سنوات ال�صعبة( و�سيظل ذلك عملا بعيدا عن 

القرن  الديون هذا، هذا الاختراع الحاذق لأمة هذا  لكن نظام  �شبهة.  كل 

التجارية، والذي عبره تتراكم الديون �إلى ما لا نهاية، دون �أن يتم التخل�ص 

من الدفع، لأن الدائنين لا يطالبون ب�سدادها كلها مرة واحدة. نظام الديون 

هذا يعتبر قوة نقدية خطيرة، ثروة لخو�ض الحروب، تفوق كل ثروات الدول 

�ضريبي  �إلا عبر عجز  معينها  ين�ضب  �أن  لا يمكن  والتي  الأخ��رى مجتمعة، 

)والذي يمكن الحد من ت�أثيره لفترة طويلة عبر الانعكا�س الإيجابي للدين 

1- نف�سه،  �ص39-38. 

2- نف�سه، �ص39. 

3- نف�سه ، �ص40-39. 

4- نف�سه، �ص 40. 
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على التجارة وال�صناعة(. هذه ال�سهولة في �إعلان الحرب، �إ�ضافة �إلى الميل 

لفعل  الكافية  القدرة  على  توفروا  كلما  الح��رب  �إلى  للحكام  الطبيعي 

�أي�ضا  يتطلب  وما  الدائم.  ال�سلام  تحقيق  �أم��ام  كبيرة  عراقيل  هي  ذل��ك، 

�سن بند قانوني في �إطار معاهدة ال�سلام الدائم �ضد هذه ال�سيا�سة ، هو �أنه 

عاجلا �أم �آجلا �ستت�سبب هذه ال�سيا�سة ب�إفلا�س وطني، �سترزح تحته العديد 

التحالف  حق  الأقل  على  تملك  الدول  هذه  لكن  عنها،  رغما  الدول  من 

 .
(((

�ضد من يمار�س مثل هذه ال�سيا�سات«

 .
(((

5- »لا تملك �أية دولة حق التدخل عنوة في د�ستور �أو حكومة دولة �أخرى«

»فما الذي يمكن �أن يجيز ذلك ؟. الفو�ضى التي �ست�صيب رعايا دولة �أخرى؟. 

ولكن مثال الفو�ضى يمكن �أن يحذرهم من الخطر الكبير الذي قد يتعر�ضوا 

له. وعموما ف�إن هذا المثال ال�شرير، الذي يعطيه �شخ�ص حر للآخرين لي�س 

البتة اعتداء على حقوقهم. ويختلف الأمر �إذا ما تعلق بدولة انق�سمت، ب�سبب 

لوثة داخلية �أ�صابتها �إلى ق�سمين، يزعم كل ق�سم منهما �أنه يمثل الدولة 

الأطراف  �أحد  لم�ساعدة  خارجية  دولة  تدخل  ف�إن  الكل،  تحكم  التي 

)بما �أن الفو�ضى قائمة( لا يمكن �أن يعد م�سا�سا بد�ستور هذه الدولة. ولكن 

�إذا لم ي�صل ال�صراع �إلى هذا الحد من ال�سوء، ف�إن تدخل قوى خارجية بهذا 

�إنه  الداخلي.  مر�ضها  ت�صارع  م�ستقلة  دولة  بحقوق  م�سا�سا  يمثل  ال�صراع 

 .
(((

يمثل ف�ضيحة من ��شأنها �أن تجعل حرية الدول الأخرى غير م�أمونة«

6- »لا يحق لأية دولة في حربها �ضد دولة  �أخرى �أن ت�سمح لنف�سها بمثل 

هذه الأعمال العدائية التي من ��شأنها �أن تجعل من ال�سلام في الم�ستقبل �أمرا 

م�ستحيلا: من هذه الأعمال ا�ستخدام القتلة، ال�سمامين، الإخلال باتفاقية 

.
(((

الت�سليم، التحري�ض على الخيانة داخل الدولة العدوة الخ...«

1- نف�سه، �ص 41-40.

2- نف�سه، �ص 41. 

3- نف�سه، �ص 42. 

4- نف�سه، �ص43. 
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»�إنها ا�ستراتيجيات غير �شريفة. فيجب �أن يظل باقيا، ولو في وقت الحرب، 

نوع من الثقة في طريقة تفكير العدو، و�إلا ف�إنه لا يمكن تحقيق ال�سلام يوما، 

الو�سيلة  �سوى  الحرب  فلي�ست  �إب��ادة.  حرب  �إلى  العدائية  الأعمال  فتتحول 

يتم  التي  بالقانون(  تحكم  محكمة  لا  )حيث  الطبيعي  الو�ضع  في  الحزينة 

يمكن  الطرفين  من  طرف  لا  بحيث  حقه.  عن  الدفاع  �أجل  من  ا�ستعمالها 

اتهامه باللا�شرعية ) لأن ذلك ي�شترط �صدور حكم ق�ضائي(. 

ووحدها  نتيجة الحرب ) تماما كما هو الحال �أمام محكمة �إلهية( تقرر 

�إلى جانب من يوجد الحق. �أما الحرب العقابية ف�إنه لا يمكن ت�صورها بين 

�أن  ذلك  وينتج عن  بالعبيد(.  ال�سادة  ت�سود علاقة  لا  الدول  فبين   ( الدول 

حرب الإبادة، والتي تعني تدمير الطرفين معا ، وفي نف�س الآن تدمير كل حق، 

لا يمكنها �أن ت�سمح بتحقق ال�سلام �إلا في المقبرة الكبرى للجن�س الب�شري. 

التي  الو�سائل  ا�ستعمال  منع  ومعها  ن�شوبها،  منع  يجب  الحرب  هذه  مثل 

تف�ضي �إليها. ومن هذه الو�سائل التي ذكرناها والتي لا غرو ت�ؤدي �إلى تلك 

النهاية المحتومة ، تلك الفنون الجهنمية، التي هي في ذاتها دنيئة، والتي �إذا 

تم ا�ستعمالها، ف�إنها لا تظل حبي�سة حدود الحرب، مثل ا�ستعمال الجوا�سي�س، 

حيث يتم ا�ستغلال دناءة الآخر )التي لا يمكن التخل�ص منها بعد ذلك(، بل 

  .
(((

تتجاوزها �إلى �أوقات ال�سلام �أي�ضا، لتدمر كليا كل رغبة في ال�سلام«

كانط، تحقيقها  يجب، ح�سب  التمهيدية )6-5-1(  ال�شروط  بع�ض هذه 

حالا،  �أما ال�شروط الأخرى، فمع �أنها �أ�سا�سية، �إلا �أنه يمكن ت�أجيلها، لكن 

على �أ�سا�س الالتزام بها في �أقرب وقت ممكن. وهذا ما يبين �أن م�شروع كانط 

لل�سلم الدائم لم يكن م�شروع فيل�سوف حالم لا ي�أخذ الأو�ضاع القائمة بعين 

بال�صبغة  تت�سم  التي  الأوام��ر الحقوقية  �أن  يدرك  كانط  كان  لقد  الاعتبار. 

1- نف�سه، �ص43. 
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ال�شرعية لا يمكن تطبيقها دون مراعاة الظروف المحيطة، و�إلا �أدى ذلك �إلى 

عك�س ما ن�ستهدفه منها . لذلك يجوز ت�أجيل �إنجاز بع�ض الإ�صلاحات �إلى 

حين حلول الظروف الملائمة لذلك. 

على �أن تحقيق هذه البنود التمهيدية لا يعني قيام حالة ال�سلم، ذلك �أنه 

على �أ�سا�سها يمكن فقط بلوغ حالة ما قبل ال�سلم، �أي حالة غياب الحرب، 

للانتقال من حالة غياب الحرب �إلى حالة ال�سلم يجب اتباع طريق الحق. 

فبف�ضل الحق فقط يمكن �أن ي�صل الأفراد والدول �إلى حالة ال�سلم. �إقامة 

ال�شروط  ي�صوغ  ال��ذي  الن�ص  من  الثاني  المقطع  مو�ضوع  هي  الح��ق  حالة 

النهائية لل�سلم بين الدول. 

ال�شروط  �أي  النهائية؛  البنود  ب�سط  يتم  الن�ص  من  الثاني  المقطع  في 

التمهيدية  البنود  تختلف منهجيا عن  البنود  الدائم. هذه  لل�سلم  الإيجابية 

من حيث �إن لها طابعا قبليا، �أي �أنها لي�ست م�ستمدة من التجارب والأحداث 

الأخلاقي  الأمر  من  تجربة،  كل  عن  با�ستقلال  م�ستخل�صة،  بل  التاريخية، 

الذي ي�ضعه عقلنا العملي الحقوقي. �إن كانط لم يكن واهما بل كان يعترف 

كو�سيلة  العنف  يرف�ض  لكنه  ال�سيا�سية  للحياة  �أ�سا�سي  كعن�صر  بال�صراع 

لت�سويته. ال�سلم لا يلغي ال�صراع، بل هو كيفية للتعامل معه. 

 فل�سفة الحق لكانط تقترح حلا حقوقيا لكل العلاقات في حالة الطبيعة: 

لا يقت�صر الأمر فقط على تعوي�ض حالة الطبيعة بين الأفراد بنظام حقوقي، 

بل كذلك حالة الطبيعة بين الدول يجب تجاوزها بف�ضل نظام حقوقي، وحتى 

حالة الطبيعة بين الأفراد من دول مختلفة �أو بين الأفراد والدول الأجنبية 

التنظيم  نتيجة  هو  الدائم  ال�سلم  منا�سب،  حقوقي  بنظام  تعوي�ضها  يمكن 

 .
(((

الحقوقي لكل العلاقات الحبلى بال�صراع في عالم الحرية الخارجية

1- نف�سه، �ص 53-52. 
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�إذا كان ال�سلم الدائم يتوقف، كما ر�أينا �سابقا، على �إر�ساء نظام حقوقي 

ي�ضبط العلاقات بين كل الأفراد والدول، ف�إن هذا النظام يجب �أن يتكون من 

ثلاثة م�ستويات يحدد كل واحد منها بندا من البنود التمهيدية الثلاثة: 

1-الم�ستوى الأول ي�ضبط العلاقات بين النا�س داخل كل دولة، ويطلق عليه 

Das Staatsrecht ونترجم هنا هذه  �أو    Das Staatsburgerrecht كانط 

الكلمة بالحق المدني، وهو مجموع القوانين التي تحدد العلاقات بين المواطنين 

داخل الدولة، �أي التي تقيد حرياتهم الخارجية ب�شكل ي�سمح بتعاي�شها. 

كانط  عليه  ويطلق  الدول،  بين  العلاقات  ي�ضبط  الثاني  2-الم�ستوى 

هذه  ترجمة  الأف�ضل  من  لكن  ال�شعوب،  حق  حرفيا   ،  Das Vilker-recht

الكلمة بالحق الدولي، وهو مجموع القوانين والت�شريعات التي تحدد العلاقات 

بين الدول بحيث لا تتعار�ض حرية �إحداها مع حرية الأخرى.

لدول  المنتمين  الأف����راد  ب�ني  ال��ع�الق��ات  ي�ضبط  ال��ث��ال��ث  3-الم�����س��ت��وى 

�إليها، ويطلق عليه كانط  ينتمون  التي لا  والدول  الأفراد  �أو بين  مختلفة، 

 .
(((

Das Weltburgerrecht الحق العالمي

ي�ؤكد كانط �أن هذه الأنظمة الثلاثة مترابطة فيما بينها ، بحيث �إذا غاب 

انعك�س ذلك  التي ي�ضبطها في حالة الطبيعة،  واحد منها وبقيت العلاقات 

بكيفية �سلبية على ال�سلم الدائم، يمكن للنا�س مثلا في بلد معين �أن ين�شئوا 

نظاما حقوقيا مدنيا ي�سمح بتعاي�ش حرياتهم الخارجية وي�ضمن �ألا تنتهك 

حقوقهم، لكن في غياب نظام حقوقي دولي، لا �أحد داخل هذا البلد يمكن �أن 

يعي�ش �آمنا ومطمئنا �إلى �أن لا تنتهك حقوقه من قبل دولة �أخرى. 

الحق  في  متكاملة  لنظرية  الأ�سا�سية  الملامح  تر�سم  �إذن  النهائية  البنود 

العالمي،  والحق  ال��دولي  الحق  الم��دني،  الحق  �أق�سام:  ثلاثة  �إلى  تنق�سم 

1-نف�سه، �ص 65. 

42



الأخلاقية  �إمكانيته  و�شروط  ال�سلم  حول  كانط  نظرية  نواة  تت�ضمن  وهي 

 .
(((

وبالتالي القبلية

ارتباطا وثيقا بالأخلاق، حيث عالج  ال�سلام عند كانط    يرتبط مفهوم 

في ملحق كتابه م�شكل العلاقة بين ال�سيا�سة والأخلاق، » حيث يبدي رف�ضه 

القاطع لكل ممار�سة �سيا�سية تتنكر لمبادئ الأخلاق والحق ب�أي حجة كانت، 

�أية �شروط كذريعة  ت�ستعمل تحت  �أن  الأبدي لا يمكن  ال�سلم  بل حتى فكرة 

مثلا  يحق  لا  وال�شعوب.  الأف��راد  حقوق  وتنتهك  للأخلاق  تتنكر  لممار�سات 

التدخل في دولة �أجنبية وتغيير نظامها حتى ولو كان ذلك بحجة المحافظة 

على الأمن وتحقيق ال�سلم. كما لا يمكن التذرع في هذا ال�صدد ب�سوء الطبيعة 

الب�شرية التي تنقاد للعنف ولا تنقاد للقانون الحقوقي«. 

قيادة  �أهميتها في  ويقدر  ال�سيا�سية  �إن كانط كان يدرك �ضرورة الحنكة 

على  والإ���ص��رار  الأخلاقية  بالمبادئ  ال�صارم  فالت�شبث  العامة.  ال��شؤون 

المحيطة  الظروف  ملاءمة  مدى  مراعاة  دون  الاعوجاج  وتقويم  الإ�صلاح 

نتائج  �إلى  ي���ؤدي  �أن  يمكن  له  المنا�سبة  ال�شروط  تحقق  انتظار  ودون  لذلك 

�إذا لكي لا تبقى المبادئ الأخلاقية  �إن الحنكة ال�سيا�سية �ضرورية  عك�سية. 

�أن تتوافق قواعد  حبرا على ورق.  لكن من ال�ضروري كذلك الحر�ص على 

ت�صبح ملائمة  الأخ�الق حتى  تكييف  بدل  الأخ�الق،  مع  ال�سيا�سية  الحنكة 

 .
(((

لم�صلحة الحاكمين

1- ينظر كذلك بتف�صيل حول مفهوم ال�سلام الكانطي: 

-  �إ�سماعيل الم�صدق، ت�أملات حول فكرة ال�سلم الدائم عند كانط، مجلة مدارات فل�سفية ع.10،ال�سنة 

الرابعة، 2004م،�ص13، وما بعدها 

- عطيات �أبو ال�سعود، كانط وال�سلام العالمي ، مجلة عالم الفكر ع.4، المجلد31، �أبريل، يونيو 2003م، 

�ص91، وما بعدها . 

- ر�شيد بوطيب، �إمانويل كانط، نحو ال�سلام الأبدي لي�ست الحرب �إلا الو�سيلة الحزينة  في الو�ضع 

الطبيعي، مجلة نزوى ،ع38، �أبريل 2004م، �ص18، وما بعدها .

2- �إيمانويل كانط، م.�س، �ص 88-87. 
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يكونا  �أن  يمكن  العملية  وال�سيا�سة  ال�سيا�سية  الفل�سفة  �أن  كانط  ي��رى 

من�سجمين ب�شرط �أن تتم المحافظة على �أ�سبقية الفل�سفة كنظرية للأخلاق. 

ال�سيا�سة لمبادئ الأخلاق  عندما تتم المحافظة على هذه الأ�سبقية وتخ�ضع 

بالمبادئ  هنا  تلتزم  ال�سيا�سة  �إن  �سيا�سية.  �أخلاقية  نزعة  عن  كانط  يتكلم 

بدون  ال�سيا�سية.  للحنكة  الواقع  في  تج�سيدها  م�س�ؤولية  وتترك  الأخلاقية 

ممار�سة �سيا�سية تبقى فكرة ال�سلم حبرا على ورق، لكن الممار�سة ال�سيا�سية 

 .
(((

يجب �أن ت�ستر�شد بالأخلاق و�أن تنحني �أمام مبادئها

نظرية  الأب��دي«،  ال�سلام  »نحو  كتابه:  كانط من خلال  �صاغ  لقد  �إجمالا 

متكاملة حول ال�سلام تت�أ�س�س على احترام حقوق الإن�سان وت�ستر�شد بالأخلاق 

من �أجل تحقيق العدالة. 

حاولنا في كل ما �سبق تبين دلالات ال�سلم في المدر�سة الغربية، وبالانعطاف 

نحو �إ�سهامات الفكر الإ�سلامي وبال�ضبط الفكر الإ�سلامي الحديث والمعا�صر، 

من �أجل تحديد مفهوم ال�سلام، نجد �أن معظم هذه الكتابات، قد �شددت 

الإ�سلامي،  الت�صور  في  ال�سلام  �إذ  ال�سلام،  لمفهوم  ال�شمولي  المعنى  على 

والاقت�صادية  الاجتماعية  الإن�سان  حياة  مجالات  كل  ي�ستوعب  عام  مفهوم 

وال�سيا�سية وي�ستوعب كيان الإن�سان كله.

ات�صالا  تت�صل  عميقة،  �أ�صيلة  فكرة  الإ�سلام  ال�سلام في  »فكرة  �أن  ذلك 

 و»الإ�سلام في طبيعته 
(((

وثيقا بطبيعته وفكرته عن الكون والحياة والإن�سان«

الكلية في النظرة �إلى الحياة، لا يجزئ ال�سلام، ولا ين�شده في حقل مفرد من 

ال�سلام كله وحدة، ويحاول تحققه في كل حقل،  �إنما يجعل  حقول الحياة، 

ت�صبح  وبذلك  والإن�سان،  والحياة  للكون  الكلية  النظرة  وبين  بينه  ويربط 

كلمة »ال�سلام« التي يعنيها الإ�سلام ذات دلالة �أعمق و�أ�شمل من معناه الذي 

1- نف�سه، �ص97. 

ع�شر،  ال��راب��ع��ة  ط،  ال��ق��اه��رة،  ال�����ش��روق،  درا  والإ����س�ل�ام،  ال��ع��الم��ي  ال�����س�الم  ق��ط��ب،  �سيد   -2

1427هـ/2006م، �ص 15.
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كلمة الله في  الذي يحقق  ال�سلام  الأي��ام، فهو  الدول في هذه  تتعارف عليه 

الأر�ض من  الحرية والعدل والأمن لجميع النا�س، لا مجرد الكف عن الحرب 

.
(((

ب�أي ثمن«

العلاقات  في  ال�سلم  لنظرية  المنظرين  �أب��رز  من  ال�شيرازي  ال�سيد  ويعد 

 ،
(((

الدولية في الفكر الإ�سلامي المعا�صر من خلال كتابه »ال�سلم وال�سلام«

�إذ ي�ؤكد ال�شيرازي �أن القاعدة الأولية في الإ�سلام هي ال�سلم وال�سلام، و�أن 

�أ�سماء الله الح�سنى ، والله عز وجل خالق ال�سلم وال�سلام ،  »ال�سلام« من 

ي�ضمن للنا�س ال�سلم وال�سلام بما �شرعه �سبحانه من مبادئ وبما ر�سمه من 

.
(((

خطط ومناهج، وبمن  بعثهم من �أنبياء ور�سل وبما �أنزله من كتاب...«

العلوم  بمجالات  علاقة  له  عام  مفهوم  ال�شيرازي،  عند  ال�سلام  ومفهوم 

والمعرفة، وله دور في مختلف الحياة الإن�سانية، �إذ ما من �أمر يتعلق ب��شؤون 

الإن�سان �إلا وللإ�سلام علاقة فيه، في مختلف الميادين ال�سيا�سية والإعلامية 

.
(((

والاقت�صادية والاجتماعية والعائلية والع�سكرية

ومن ثم ، فلا يخت�ص مفهوم ال�سلام عند ال�شيرازي بما يقابل الحرب، 

حياة  مج��الات  مختلف  ي�شمل  الأط���راف  مت�شعب  وا���س��ع  معنى  ه��و  و�إنم���ا 

الإن�سان. 

وي�سعى  الإ�سلام  يتوخاه  ال��ذي  الهدف  �أن  �إلى  ال�شيرازي  الإم��ام  وي�شير 

�إليه هو تهذيب الإن�سان وتمكينه من العي�ش في هذه الحياة الأولى والحياة 

الإ�سلامية  القوانين  حكومة  فترة  ذلك  تحقق  وقد  و�سلام.  ب�أمن  الأخ��رى 

1 - �سيد قطب، ال�سلام العالمي والإ�سلام، م.�س، �ص35.

2 -  محمد الح�سيني ال�شيرازي، ال�سلم وال�سلام، دار العلوم بيروت لبنان ، ط،الأولى،1426هـ ، كما 

�صدر للإمام ال�شيرازي كتابان عن اللاعنف هما: 

   - اللاعنف في الإ�سلام ، بيروت ، دار العلوم، ط،الأولى، 1423هـ.

   - اللاعنف منهاج و�سلوك، بيروت، م�ؤ�س�سة المجتبى للتحقيق والن�شر، ط،الأولى، 1423هـ. 

3  -  محمد الح�سين ال�شيرازي، ال�سلم وال�سلام، م.�س، �ص 25.  

4 - نف�سه، �ص 3. 
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التي طبقها ر�سول الله ] ، وخلفا�ؤه الرا�شدون. وعن دور الإ�سلام في ن�شر 

الإ�سلام،  في  ال�سلام  عليها  يقوم  التي  والمبادئ  الإن�سان  وتهذيب  ال�سلام 

ي�ؤكد ال�شيرازي، �أن الإ�سلام قد عمل على تهذيب الإن�سانية ب�أكملها و�سموها 

النا�س في  لأن  وال�سلام،  الأمان  �شاطئ  �إلى  الإن�سان  ولأجل و�صول  ورفعتها 

�أ�سرة واحدة متعاونة متكاملة، وكلهم  وال�سنة المطهرة  الكريم  القر�آن  نظر 

 . 
(((

�أخوة كما قال تعالى: { ۈ  ۇٴ  ۋ }

ومن هذا المنطلق، قرر الإ�سلام مبادئ العدالة والم�ساواة والإخاء والحرية 

الحياة  يحب  الإ�سلام  لأن  كثيرا  ذلك  على  و�أك��د  للجميع،  والرفاه  والأم��ن 

.
(((

ويحر�ص على الأمن وال�سلام

وي�ؤكد ال�شيرازي �أن من �أهم مبادئ الإ�سلام الواجبة التطبيق ليعم ال�سلام 

في مجال العلاقات الدولية:

�أولا: عدم �إكراه �أحد منهم على ترك دينه، �أو �إكراهه على عقيدة معينة، 

. 
(((

يقول تعالى : { ی  ئج    ئح  ئمئى  ئي  بج  بح    بخ  بمبى }

ثانيا: من حق �أهل الكتاب �أن يمار�سوا �شعائر دينهم: فلا تهدم لهم كني�سة، 

ولا يك�سر لهم �صليب ، وقد ورد عن الإمام �أبي عبد الله عليه ال�سلام: »من 

كان يدين بدين قوم لزمته �أحكامهم«، بل من حق زوجة الم�سلم )اليهودية 

الزوجة  ، حالها حال  المعبد  �إلى  �أو  الكني�سة  �إلى  �أن تذهب  الن�صرانية(  �أو 

الم�سلمة في ذهابها �إلى الم�سجد. 

ثالثا: ترك لهم الإ�سلام ما �أباحه لهم دينهم من الطعام وغيره، ما دام 

ذلك جائزا عندهم، ولم يتظاهروا به في المجتمع الإ�سلامي. 

دينهم،  ح�سب  والنفقة  والطلاق  الزواج  ق�ضايا  في  الحرية  لهم  رابعا: 

1- �سورة الحجرات، الآية 10. 

2- ال�شيرازي، ال�سلم وال�سلام، م.�س، �ص37. 

3-�سورة البقرة، الآية 256 . 
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ولهم �أن يت�صرفوا كما ي�شاءون فيها، دون �أن تو�ضع لهم قيود �أو حدود، 

الم�سلمين  بين  ت��زاوج  ح�صل  �إذا  مثلا:  الإ�سلامي،  ال�شرع  ح��دده  ما  �إلا 

الكتاب.  و�أهل 

الحرية  لهم  وجعل   ، حقوقهم  و�صان  كرامتهم،  الإ�سلام  حمى  خام�سا: 

في الجدل والمناق�شة في حدود العقل والمنطق، مع التزام الأدب والبعد عن 

الخ�شونة والعنف. 

�ساد�سا: �ساوى بينهم وبين الم�سلمين في القوانين العامة في البلاد. 

والتزوج   ، طعامهم  و�أح��ل   ، الكتاب  �أهل  بطهارة  الإ�سلام  حكم   : �سابعا 

بن�سائهم، وجواز التعامل معهم . 

الهدايا  وت��ق��ديم  مر�ضاهم،  وع��ي��ادة  زيارتهم  الإ���س�الم  يحبذ   : ثامنا 

من  ذلك  ونحو  وال�شراء  البيع  بمبادلتهم  وي�سمح  حوائجهم،  وق�ضاء  لهم، 

المعاملات. 

تا�سعا: يحر�ض الإ�سلام على ال�سعي لهدايتهم بالحكمة والموعظة الح�سنة، 

ومن دون �أي �إكراه. 

علماء  مع  والمحاجة  والنقا�ش  الح��وار  حرية  الإ���س�الم  منحهم  عا�شرا: 

   .
(((

الم�سلمين

�إجمالا يرى الإمام ال�شيرازي - وبعبارة مكثفة – �أن القاعدة الأولية في 

الإ�سلام هي ال�سلم وال�سلام، والأ�صل هو اللاعنف، �أما القتال والحرب فهي 

الا�ستثناء، ولا م�سوغ للحرب في نظر الإ�سلام مهما كانت الظروف، وهو –�أي 

الإ�سلام– لم ي�أذن بالحرب �إلا دفعا للعدوان، وحماية للدعوة والم�ست�ضعفين، 

الم�شروعة  الحريات  من  وهي  الدين،  لحرية  وكفالة  لا�ضطهادهم،  ومنعا 

وواجبا من  الدين،  تكون فري�ضة من فرائ�ض  �إن�سان، فالحرب حينئذ  لكل 

1- ال�سيرازي، ال�سلم وال�سلام، م.�س، �ص 40،  وما بعدها.
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ب�شروط كثيرة،   ا�سم )الجهاد(، م�شروطة  المقد�سة، ويطلق عليها  واجباته 

ئا     ئا    ى   ېى   ې   ې   ې   ۉ   ۉ   ۅ   تعالى:{  يقول 

.
(((

ئە  ئە }
فالإ�سلام –بتعبيره- كما ي�ؤكد على �ضرورة ال�سلم وال�سلام، يرى �ضرورة 

فتحقيق   ، الأع��داء  فيه  يطمع  لا  حتى  �ضعيف،  غير  قويا  الم�سلم  يكون  �أن 

الحق  يكن  لم  لو  لأنه  عليه،  للحفاظ  كافية  قوة  وجود  من  له  لابد  ال�سلام 

.
(((

مدعما بالقوة، لما انت�صر على القوى التي تدعم الباطل

 �إن الإمام ال�شيرازي حينما يرف�ض العنف والعدوان على �أنها �أ�سلوب لحل 

والجماعة،  الفرد  حياة  في  ت�ؤثر  التي  الظواهر  من  باعتبارهما  الم�شكلات، 

�إنما ي�ستند في ذلك �إلى فكره الإ�سلامي القائم على جانب ال�سلام، يقول: 

»�إن  ال�سلام ي�صل ب�صاحبه �إلى النتيجة الأح�سن، والم�سالمون يبقون �سالمين 

.
(((

مهما كان لهم من الأعداء«

كاتجاهات  ونظرياته  �آراءه  ال�شيرازي  ال�سيد  يب�سط  فعندما  ذلك  و�إزاء   

حديثة تواكب ال�سياق الدولي في رف�ض الت�سلط والعنف والتع�سف بكل �أ�شكاله 

القر�آن  ر�ؤيته من  ي�ستمد  �إنما  الدول،  �أو على  ال�شعوب  �أو على  الأفراد  على 

الحكيم، حيث قول الله �سبحانه وتعالى: { ھ  ے  ے  ۓ   ۓ  

 .
ڭ    ڭ }  )))

فالإمام ال�شيرازي حينما يو�ضح هذه الر�ؤى ينطلق من ا�ستخدام العقل 

وقوته في قدرة التمييز بين الخير وال�شر، وهذه الر�ؤية هي ر�ؤية الإ�سلام، 

اختلفت  مهما  كافة  النزاعات  وح��ل  والح��وار  التفاهم  �إلى  يدعو  ال��ذي 

1- �سورة النحل، الآية 126. 

2- ال�سيرازي، ال�سلم وال�سلام، م.�س، �ص 41 . 

3- نف�سه، �ص 42. 

4- �سورة البقرة، الآية 208. 
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الأزمنة �أو تغيرت الأحوال والأماكن، لا �سيما �أن الإن�سان هو المخلوق الذي 

كافة  الأديان  تعاليم  لن�شر  الأخرى  الحية  الكائنات  بين  من  الله  ا�صطفاه 

وحمل الر�سالات و�إ�شاعة ال�صفاء والمحبة بين الجميع. 

وي�ؤكد الإمام ال�شيرازي ذلك بقوله: �إن منطق الر�سل والأنبياء هو منطق 

ال�سلم واللاعنف والاحتجاج العقلاني من �أجل �إنقاذ الب�شرية، حيث يقول 

الله تعالى في كتابه الكريم عن ا�ستخدام ال�سلم واللين والابتعاد عن العنف 

والغلظة، وا�ستخدام �سيا�سة العفو، والاعتماد على منهج ال�شورى �أ�سلوبا في 

الإقناع الحر والحوار ال�سلمي والم�شاركة في اتخاذ القرار، { پ  ڀ  ڀ   

ڀ  ڀ  ٺٺ  ٺ  ٺ      ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹٹ   ٹ  ڤ  ڤ  
.

(((

ڤ  ڤ  ڦ  ڦڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ  ڄڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ }
بناء عليه فلل�سلم في الت�صور الإ�سلامي مفهوم �شمولية، و�أنه »كل لا يتجز�أ 

و �أنه لي�س قا�صرا على حقل دون حقل �أو مجال دون مجال، بل ي�شمل مجالات 

الحياة كلها في �سائر مرافقها و�أحوالها، ومن هنا تكون لل�سلام دلالة �أعمق، 

.
(((

ومعنى �أ�سمى مما هو متعارف عند غير الم�سلمين«

هذه الر�ؤية ال�شمولية هي التي تحكم تعريفنا لل�سلام، ليغدو مفهوم ال�سلام  

بمعنى �إقامة الحق، وتبادل العلاقات والم�صالح على �أ�سا�س الم�ساواة والعدل 

والحرية والمعاملة بالمثل..، وعلى �أ�سا�س عهود ومواثيق تكون ملزمة لجميع 

�أو  الا�ست�سلام  حال-  –ب�أي  يعني  لا  الإ�سلام  في  فال�سلم  وبهذا  الأط��راف. 

ال�ضعف �أو التنازل، كما يتنزه عن كل معاني الا�ستغلال �أو القهر �أو الت�سلط 

�أو الظلم والعدوان. 

1- �سورة �آل عمران، الآية 159. 

2- يو�سف الكتاني، العطاء الح�ضاري للإ�سلام في مجال العلاقات الدولية، الإ�سلام دين ال�سلام، م، 

الإحياء، ع7، 1416هـ/1996م، �ص40.
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الف�صل الأول

�أ�صول  الر�ؤية القر�آنية 

لل�ســـــلام العـــالمي.. 

المبادئ والأ�س�س





ظهر الإ�سلام في زمن عدم الاعتراف بالآخر دينيا وح�ضاريا، فالح�ضارات 

الإ�سلام )الفرعونية، الإغريقية، الرومانية( وبقدر ما قدمت  التي �سبقت 

من نفع للإن�سانية على الم�ستوى المادي بقدر ما �أكدت في المجال الاجتماعي 

على مبادئ الا�ستعباد التي حكمت على الآخر بالدونية والاحتقار والإلغاء. 

– وبعد تحريفها- ثم تطويع الن�ص الديني  بعد مجيء الديانة اليهودية 

المختار،  الله  �شعب  باعتبارهم  الأمم،  كل  على  اليهودي  التفوق  لإثبات 

ال�شعب الخا�ص والمقد�س للرب، ال�شعب الذي �سخرت له كل الأمم لخدمته 

يجعلك  و�أن  ل��ك...  ق��ال  كما  خا�صا  �شعبا  له  تكون  �أن  ال��رب  »وواع���دك 

و�أن  والبهاء  والا�سم  الثناء  في  تحملها  التي  القبائل  جميع  على  م�ستعليا 

مقد�س  �شعب  �أنت  »ولأن��ك   ،
(((

ق��ال« كما  �إلهك  للرب  مقد�سا  �شعبا  تكون 

�أخ�ص من جميع  له �شعبا  لتكون  �إلهك  الرب  �إياك قد اختار  �إلهك،  للرب 

.
(((

ال�شعوب الذين على وجه الأر�ض«

وكذلك ال��شأن بالن�سبة للديانة الم�سيحية وبعد تحريفها، �أعلنت حربها �ضد 

الآخر، وق�صرت مهمة الم�سيح في حمل ال�سيف، �إذ نقر�أ: »لا تظنوا �أني جئت 

والكنة  و�أمها  والبنت  و�أبيه  الابن  بين  لأفرق  �سيفا، جئت  بل  �سلاما  لأحمل 

.
(((

وحماتها، ويكون �أعداء الإن�سان �أهل بيته«

ولأن المجتمعات التي تقدمت الإ�سلام مجتمعات حروب وعنف، فقد »وجه 

العالمية  الأ�سرة  مخاطبا  الب�شر  كافة  �إلى  لل�سلام  عالمي  نداء  �أول  الإ�سلام 

ڭ   ڭ   ڭ   ڭ    ۓ   ۓ    ے   ے   ھ   ب��ق��ول��ه:{ 

وتقت�ضيه  تحتمه  ن��داء   
(((

»
(((

{ ۇٴ  ۈ   ۈ   ۆ     ۇۆ    ۇ  

1 - العهد القديم، �سفر التثنية، الإ�صحاح 26، الفقرتان 19-18.

2 - العهد القديم، �سفر التثنية، الإ�صحاح 7، الفقرة6.

3 - العهد الجديد، ب�شارة متى، الإ�صحاح 10، الفقرات 36-35-34.

4 - �سورة البقرة، الآية 208.
البي�ضاء،  الجديدة،  النجاح  مطبعة  المعا�صر،  الإ�سلام  ق�ضايا  من  بوطالب،  الهادي  عبد   -  5

ط1، 2004م، �ص47.
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الخ�صائ�ص الذاتية وال�سمات الكلية التي تت�صف بها الأمة الإ�سلامية والتي 

تح�صل في كونها �أمة الخروج وال�شهادة والو�سطية والعالمية.

بناء على هذه الم�سلمة، جاءت ن�صو�ص القر�آن الكريم مت�ضمنة لمجموعة 

من المبادئ والأ�صول، باعتبارها محددات منهاجية يقوم عليها بناء ال�سلام 

العلاقة  هذه  حدود  وتر�سم  بغيرهم،  الم�سلمين  علاقة  وتنظم  الإ�سلام  في 

وت�ضبط حركتها وتوجه م�سارها نحو تحقيق معاني الإخاء والعدل والم�ساواة 

في العلاقات الإن�سانية، ليتحقق ال�سلم وال�سلام للإن�سان في القرية العالمية.. 

وليثور الت�سا�ؤل حول ماهية هذه المبادئ التي ت�شكل الأطر المرجعية، والوحدة 

.
(((

القيا�سية التي يتم الاحتكام �إليها في ��شأن تقييم ذلك ؟

للعالم  القر�آنية  الر�ؤية  ب�أ�صول  المتعلقة  الكريم  القر�آن  �آيات   
(((

با�ستقراء

والمبادئ  الأ�صول  تلك  �أن  يت�ضح  الإ���س�الم،  في  لل�سلام  الحاكمة  والمبادئ 

تن�سجم وخ�صائ�ص الأمة الإ�سلامية، �إذ تتح�صل هذه، وح�سبما ت�شير �إليه 

�آيات القر�آن، في مبد�أ التوحيد وما يفتر�ضه من نبذ التجزئة وال�صراع، 

يقوي  للإ�سلام، مما  ال�سابقة  بالديانات  واعتراف  �إيمان  من  يقت�ضيه  وما 

هي  بالتي  دعوة  من  يقت�ضيه  وما  العالمية  ومبد�أ  ويدعمها.  ال�سلام  فر�ص 

�أح�سن وحوار بناء وانفتاح على الآخر مما يدعم علاقات التعاون والتعاي�ش 

والحرية  والعدل  الم�ساواة  مبادئ  و�إر�ساء  والأمم...  ال�شعوب  بين  ال�سلمي 

وال�سلام  ال�سلم  لقيام  الحقيقة  وال�ضمانات  الأ�سا�سية  ال�شروط  باعتبارها 

بين الأفراد والجماعات والأمم.

ونعر�ض فيما يلي -ب�شيء من التف�صيل- لأهم هذه المبادئ الحاكمة لبناء 

ال�سلام في الإ�سلام.

1 - تعتمد هذه الدرا�سة في الإجابة عن ال�س�ؤال المثار منهاجية النظر في �آيات القر�آن الكريم، باعتباره 

المرجع الأ�صلي الذي ترد �إليه كل الأ�صول الإ�سلامية الأخرى فهو الحاكم على ما عداه من الأ�صول 

والحا�سم للخلاف الدائر بينها. م�صداقا لقوله تعالى:{ ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ} �سورة الأنعام، 

الآية 38. 

2 - ا�ستقرا�ؤنا هذا ا�ستقراء ناق�ص ولي�س تاما، �إذ �سنكتفي ب�إيراد ما يكفي من ال�شواهد القر�آنية في 

كل مبد�أ، مراعين وحدة القر�آن البنائية غير مخلين بها.
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المبحث الأول: عقيـدة التوحيـد

 ت�شكل عقيدة التوحيد -بما تعنيه من الإقرار والاعتراف النابع من يقين 

ب�أحدية الله تبارك وتعالى ووحدانيته وتفرده �سبحانه في كل ما هو مخت�ص 

�أ�ضدادها  بانتفاء  والإقرار  وال�صفات،  والأ�سماء  والربوبية  الألوهية  به من 

-، جوهر الإ�سلام، فمما لا�شك فيه �أن »جوهر 
(((

ومنافياتها عنه جل ��شأنه

 ... التوحيد  هو  الإ���س�الم  جوهر  و�أن  الإ���س�الم،  هو  الإ�سلامية  الح�ضارة 

�إلا  �إله  »لا  �أن  وال�شهادة  الاعتقاد  هو  المتواترة  الب�سيطة  بالعبارة  والتوحيد 

الله«، وهذا القول ب�صيغة النفي، الموجز �أ�شد الإيجاز، يحمل �أعظم المعاني 

كاملة  ثقافة  واحدة  جملة  في  تتكاثف  وقد  قاطبة،  الإ�سلام  في  و�أغناها 

�أو ح�ضارة كاملة �أو تاريخ ب�أجمعه، وهذا بالت�أكيد هو ما نجده في »الكلمة« 

�أو »ال�شهادة« في الإ�سلام، فكل ما في الإ�سلام من تنوع وغنى وتاريخ وثقافة 

 .
(((

ومعرفة وح�ضارة يجتمع في هذه الجملة البالغة الق�صر »لا �إله �إلا الله«

�إن التوحيد »هو �أ�صل الإ�سلام منذ �أن انعقدت بين ال�سماء والإن�سان �أ�سباب 

.
(((

الهداية والإر�شاد«

بنا�ؤه  عليه  يقوم  ال��ذي  الأ�سا�س  لكونه  لي�س  الإ���س�الم  جوهر  والتوحيد 

فح�سب، ولكن لأنه يقدم ت�صوره للوجود ونظرته العامة �إلى الإن�سان والكون 

والزمان  والعالم  والحقيقة  الواقع  �إلى  عامة  نظرة  فـ»التوحيد  والحياة.. 

.
(((

والمكان والتاريخ الب�شري«

تيمية،  ابن  وال�صفات،  الأ�سماء  وتوحيد  الألوهية،  وتوحيد  الربوبية  توحيد  تفا�صيل  في  انظر،   -  1

الثانية،  ط،  المن�صورة،  ال��وف��اء  دار  ال��ب��از،  �أن��ور  ع��ام��رالج��زار،  وترتيب  جمع  الفتاوي،  مجموعة 

1421هـ/2010م، ج1، ج2، ج5، موا�ضيع متفرقة.

2 - �إ�سماعيل راجي الفاروقي، لو�س لمياء الفاروقي، �أطل�س الح�ضارة الإ�سلامية، ترجمة عبد الواحد 

ل�ؤل�ؤة، مكتبة العبيكان، الريا�ض، المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي، ط، الأولى، 1998م، �ص131.

3- عبد الرحمان الع�ضراوي، الفكر المقا�صدي وتطبيقاته في ال�سيا�سة ال�شرعية، �سل�سلة روافد، وزارة 

الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية، الكويت، ط، الأولى، 2010م، �ص64. 

4- �إ�سماعيل الفاروقي، �أطل�س الح�ضارة الإ�سلامية، م.�س، �ص131.
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م�شاعر  من  الإن�سان  حياة  جوانب  مختلف  الت�صور  هذا  ا�ستوعب  وقد 

الم�ساحة  يف�سر  مما  الواقعية..  الحياة  لجوانب  وتنظيم  و�سلوك  و�أخ�الق 

الممتدة التي ت�شملها حقيقة التوحيد في العقيدة الإ�سلامية، والجوانب التي 

�إليها في هذا الت�صور، حيث »امتدت هذه الحقيقة �إلى ت�صور الم�سلم  تمتد 

للكون كله، وت�صوره لحقيقة القوة الفاعلة فيه، وت�صوره لحقيقة القوة الفاعلة 

الإن�سانية  �إلى تنظيم جوانب الحياة  في حياته هو بحذافيرها، كما امتدت 

�شعائرها  وجليلها،  حقيرها  وكبيرها،  �صغيرها  ظاهرها،  و  خافيها  كلها: 

�أخرويها.. و  دنيويها  و جماعيها،  فرديها  وعمليها،  اعتقاديهـا  �شرائعها،  و 

 .
(((

بحيث لا تفلت ذرة واحدة منها من عقيدة التوحيد ال�شاملة«

وبهذا يعد التوحيد »المبد�أ الذي يحدد للإن�سان ماهيته الإن�سانية وحقيقته 

وحركته  فعله  وقيمة  الحياة،  هذه  في  دوره  بمقت�ضاه  ويحدد  الب�شرية، 

في هذا الوجود، كما �أنه -�أي التوحيد- هو الذي ي�شكل للإن�سان عالم غيبه، 

�شهادته،  وعالم  والمعالم بين عالم غيبه  الفوا�صل والخطوط  ويحدد له 

التوحيد  لأن  والأه��واء؛  التيارات  تتقاذفه  ولا  ال�سبل،  عليه  تلتب�س  فلا 

يحدد له فيما يحدد غاية وجوده، و�شبكة علاقاته مع الكون والحياة والزمن 

الملحة  الأ�سئلة  وعذابات  الحيرة  تيه  من  ويخرجه  الوجود،  عنا�صر  و�سائر 

.
(((

ومتاهات الظنون«

الم�ؤ�س�سة  المبادئ  لكل  الم�ستوعب  الأول  الأ�سا�سي  المنطلق  ف�إن  عليه،  بناء 

�أ�صل  لر�ؤية القر�آن للعالم والوجود والنظرية ال�سلمية في الإ�سلام تنبع من 

وكيف  العالم؟  ر�ؤية  على  التوحيد  ي�ؤثر  فكيف  التوحيد،  هو  �إيماني  عقيدي 

ير�سم ال�سلام الإ�سلامي ؟. 

ع�شر،  ال�سابعة  ط،  ال�����ش��روق،  دار  مقوماته،  و  الإ���س�الم��ي  الت�صور  خ�صائ�ص  قطب،  �سيد   -1

1428هـ/2007 م، �ص 190.

ال�سلام،  دار  الإ�سلامية،  المنهجية  كتاب:  المنهجية، �ضمن  ومبادئ  التوحيد  العلواني،  طه جابر   -2

القاهرة، المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي، ط، الأولى، 14131هـ/2010م، �ص350-349.
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1- التوحيد...و�سلام الأفراد والجماعات:

�إن ت�أثير مبد�أ التوحيد في بناء ال�سلام يبدو من خلال هيمنة مبد�أ الوحدة 

لحقيقة  ت�صور  »�أكمل  ه��و،  التوحيد  فمبد�أ  للعالم،  القر�آنية  ال��ر�ؤي��ة  على 

الوحدة، وهي �أ�ضخم الحقائق على الإطلاق، وحدة الخالق الذي لي�س كمثله 

�شيء، ووحدة الإرادة التي ي�صدر عنها الوجود بكلمة »كن«، ووحدة الوجود 

ال�صادر عن تلك الإرادة، ووحدة النامو�س الذي يحكم هذا الوجود، ووحدة 

الحياة من الخلية ال�ساذجة �إلى الإن�سان الناطق، ووحدة الب�شرية من �آدم 

الله  ال�صادر من  الدين  ووحدة  الأر���ض،  �أبنائه في  �آخر  �إلى  ال�سلام،  عليه 

ووحدة  الدعوة،  لهذه  المبلغة  الر�سل  الواحدة،ووحدة  الب�شرية  �إلى  الواحد 

الأمة الم�ؤمنة التي لبت هذه الدعوة، ووحدة الن�شاط الب�شري المتجه �إلى الله 

و�إعطائه كله ا�سم »العبادة«، ووحدة الدنيا والآخرة  داري العمل والجزاء، 

ووحدة المنهج الذي �شرعه الله للنا�س فلا يقبل منهم �سواه، ووحدة الم�صدر 

 .
(((

الذي يتلقون عنه ت�صوراتهم كلها ومنهجهم في الحياة«

من فل�سفة الوحدة هذه ت�ستمد طبيعة ال�سلام في الإ�سلام، فل�سفة الوحدة 

المميزة لعقيدة التوحيد التي جعلت منها، على فطرتها وب�ساطتها، و�سهولة 

»تمتلك  قائلها،  نف�س  على  تفي�ضه  الذي  والاطمئنان  والارتياح  بها،  النطق 

يمكن  والقانونية،  والإن�سانية  والثقافية  الح�ضارية  الأب��ع��اد  من  مخزونا 

القائم  الح�ضاري  والبناء  الإن�سانية،  الحركة  في  �أ�سا�سا  مف�صلا  ت�شكل  �أن 

، وتحقيق ال�سلم وال�سلام، ونبذ كل �أ�شكال 
(((

على احترام �إن�سانية الإن�سان«

كل  ونفي  والا�ستعلاء،  التع�صب  دع��اوي  كل  وتح��ريم  والت�سلط،  الاع��ت��داء 

الأ�سباب التي تثير في الأر�ض الحروب والنزاعات.

بهذه الن�صاعة وهذا الو�ضوح يعقد الإ�سلام ال�سلام بين الإن�سان وعقيدة 

التوحيد-  عقيدة  –�أي  العقيدة  بهذه  الإيم��ان  بديهيات  من  �إذ  التوحيد، 

1- �سيد قطب، في ظلال القر�آن، م.�س، ج1، �ص283.

2 - نف�سه، ج1، �ص23.
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ٻ   ٻ   تعالى:{ٱ   ق��ال  الجماعي،  وال�سلام  الفردي  الأم��ن  تحقيق 

�سبحانه:  وق��ال   ،
(((

ڀ} ڀ   پ      پ   پ   پ   ٻ     ٻ  

ڃ   ڄ    ڄ   ڄ   ڄ   ڦ    ڦ    ڦ   ڦ     ڤ   {ڤ  

ڃ    ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ     ڇ  ڇ   ڇ  ڍ  
ڍ  ڌ  ڌڎ  ڎ   ڈ     ڈ  ژ      ژڑ  ڑ  ک  ک   ک  ک  

.
(((

گ  گ}
 وقد جاء القران الكريم »يبين في م�ضمار الدعوة �إلى الله ما يكون لهذا 

الإيمان من �أثر في زرع الطم�أنينة والأمن في نف�س الم�ؤمن، و ذلك في مثل قوله 

 ، وقوله �سبحانه: { ٱ  ٻ  
(((

تعالى: { تى  تي     ثج  ثم  ثى }

، ف�أولياء الله هم الم�ؤمنون 
(((

ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ }
به حق الإيمان، الموحدون له حق التوحيد، و الذاكرون لله هم الذين يعمر 

قلوبهم الإيمـان به، ويفي�ض �إيمانـهم ذلك على �أل�سنتهم و جوارحـهم، وه�ؤلاء 

كل  ينتفي عنهم  و  والأم��ن،  الطم�أنينة  بالله  �إيمانهم  جميعا يح�صدون من 

.
(((

حزن و خوف«

ال�شرط  هو  الحياة  في  الطم�أنينة  و  بالأمن  الإن�سان  �شعور  �أن  يخفى  ولا 

وجماعات،  �أف��رادا  الغـير  مع  ال�سلمي  التعاي�ش  علاقات  لإقامة  الأ�سا�سي 

والتعاون المو�صوف بالبر والتقوى، ولهذا المعنى تحر�ص الأمم �أول ما تحر�ص 

ال�سلام  �أول �شرط لازم من �شروط تحقيق  �إذ هو  للنا�س  الأمن  على توفير 

والبناء الح�ضاري و التقدم العمراني.

1 - �سورة الإنعام، الآية 82.

2 - �سورة النور، الآية 55.

3- �سورة الرعد، الآية 28. 

4- �سورة يون�س، الآية 62. 

5- عبد المجيد النجار، الإيمان و العمران، مجلة �إ�سلامية المعرفة، ال�سنة الثانية، العدد الثامن، ذو 

الحجة 1417هـ/�أبريل 1997 م، �ص 47.
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و�إذا ما ت�أملنا في الح�ضارة ال�سائدة اليوم ربما قيل: �إن �أهل هذه الح�ضارة 

الراهنة بنوا ح�ضارتهم على غير �إذعان لله تعالى، و لكنهم مع ذلك بنوها 

بنفو�س نزاعة �إلى الفعل، قوية في الأداء، ن�شيطة في التعمير، فكيف كانت 

�آنفا؟.  بينا  كما  والعزة  القوة  بالله م�صدر  الإيم��ان  من  خاوية  وهي  كذلك 

ال�شامل  التعمير  �إلى  المف�ضية  عزتها  و  النف�س  قوة  عنيناه  ما  �أن  والج��واب 

ماديا وروحيا و�أخلاقيا، بحيث تقوى النف�س على الاندفاع في الإنتاج المادي 

زراعة و�صناعة ومن��شآت وتجهيزات، كما تقوى في الآن نف�سه على ال�سعي في 

الأر�ض بالرحمة و الأخوة في نطاق الإن�سانية، وبالعدل والم�ساواة بين النا�س، 

وهذا �ضرب من القوة �أرقى درجة من الأول و�أبعد منه منالا، و لعل ذلك 

ما �أ�شار �إليه النبي � في قوله: »لي�س ال�شديد بال�صرعة، �إنما ال�شديد الذي 

. 
(((

يملك نف�سه عند الغ�ضب«

�أما النف�س التي �أن��شأت ح�ضارة اليوم فقد �أن��شأتها بقوة ال�صرعة ح�سب 

التعبير النبوي، �أي بالقوة الدافعة �إلى التعمير المادي الذي غر�ضه الأعلى 

تحقيق الرفاه و �إ�شباع ال�شهوة، و لكن القوة التي يكون بها العدل والرحمة 

�إن  القول  ليمكن  و�إنه  �شيئا.  النف�س  تلك  تك�سب منها  الإن�سانية لم  والأخوة 

هذه الح�ضارة ما قامت �إلا على الدماء والدموع، وما حركة الا�ستعمار التي 

�سعت بها �أوروبا �إلى ال�شعوب الإفريقية والآ�سيوية لتبني ح�ضارتها على تقتيل 

للهنود  �إب��ادة  �أمريكا من  قامت عليه ح�ضارة  وما  ال�رثوات،  ونهب  النفو�س 

المتتبع  ال�شاهد  هذا  مثل  ولايعوز  ذلك.  على  �شاهد  �إلا  للأفارقة  وا�ستعباد 

من  الآخرين  �إزاء  الغربية  الح�ضارة  في  القرار  �أ�صحاب  لت�صرفات  اليوم 

العدل  �إذ هي ت�صرفات تحكمها قوة ال�صرعة لا قوة  الم�ست�ضعفة،  ال�شعوب 

.
(((

والرحمة والمحبة

�إليه من  وفي هذا ال�سياق، ف�إن ح�ضارة الغرب، على الرغم مما و �صلت 

1- �أحرجه البخاري، كتاب الأدب، باب الحذر من الغ�ضب، رقم 6114.

2- عبد المجيد النجار، الإيمان والعمران، م.�س، �ص 54. 
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ف�إن  بالإيمان،  مطمئنة  �آمنة  نفو�س  عن  تن��شأ  لم  لما  �أنها  �إلا  الم��ادي،  العتو 

الأر�ض  لتدمير  يكفي  ما  ال�شامل  الدمار  و�سائل  من  يكد�سون  جعلوا  �أهلها 

النا�س  ف�إن  بالقلق و الخوف،  لل�شعور  انعكا�سا  �إلا  لي�س ذلك  و  عدة مرات، 

�إذا فقدوا الاطمئنان �سـارعوا �إلى ت�ـصنيع معدات الدفـاع وتجميعها، توهما 

منهم لما تحققه لهم من الأمن، وهي في حقيقتها لي�ست �إلا تعوي�ضا نف�سيا 

عن الأمن المفقود في النفو�س، و تلك هي حال �أهل الح�ضارة الراهنة الذين 

�أ�صبح يعد نذيرا للإتيان على هذه الح�ضارة  الفناء ما  جمعوا من معدات 

نف�سها بالدمار عند �أول خط�أ ب�شري �أو عبث م�ستهتر في �إدارة هذه المعدات، 

وهو ما بات اليوم م�صدر خوف و قلق ي�ضاف �إلى الم�صدر الأ�صلي، و الكل 

القلقة  و�أين من هذه الح�ضارة  بالله.  الإيم��ان  النفو�س من  ناتج عن خواء 

وال�سلم  والق�سـط  العـدل  ح�ضارة  كانـت  التي  الإ�سلامية  الح�ضارة  الفزعة 

�إنها ح�ضارة بناها الإن�سان  وحب الخير للعالمين وال�سعي في ن�شره بينهم؟. 

المطمئن الآمن لإيمانه بالله ملاذا وحيدا وحاميا فريدا. �إن حال الو�ضعين 

هو ما ي�صوره قوله تعالى: { ٿ  ٿ  ٿ   ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  

ڄ       ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ڤ        ڤ   ڤ    ڤ   ٹ  
.

 (((

»
(((

ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ }
الواقع �أن عقيدة التوحيد تن�شر ظلال ال�سلم وال�سلام في �أكثر من مجال، 

فالإن�سان حين ي�ستجيب لنداء التوحيد »يدخل في عالم كله �سلم وكله �سلام، 

�شرود  ولا  قلق،  ولا  حيرة  لا  وا�ستقرار،  ر�ضا  وكله  واطمئنان  ثقة  كله  عالم 

ولا �ضلال، �سلام مع النف�س وال�ضمير، �سلام مع العقل والمنطق، �سلام مع 

يرف  �سلام  موجود،  كل  ومع  كله  الوجود  مع  �سلام  والأحياء،  النا�س 

في حنايا ال�سريرة، و�سلام يظلل الحياة والمجتمع، �سلام في الأر�ض، و�سلام 

.
(((

في ال�سماء«

1- �سورة النحل، الآية 112. 

2- عبد المجيد النجار، الإيمان والعمران، م.�س،  �ص 56-55.

3- �سيد قطب، في ظلال القران، م.�س، ج1، �ص 207.
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وبهذا، فال�سلم وال�سلام جوهر عقيدة التوحيد التي هي جوهر الإ�سلام، 

فعلاقة ال�سلم بالإ�سلام وطيدة من وجه �أول: لأنهما من جدر لغوي واحد، 

مادته »ال�سين، اللام، الميم«، فرغم تعدد دلالات ال�سلم اللغوية، �إلا �أن �أبرز 

معانيه ال�سلام، من حيث �إنه ي�ؤدي �إلى ال�سلامة من الآفات، بما يحقق من 

الح�سنى  الله  �أ�سماء  �أحد  لأن  ثان،  وجه  ومن  للإن�سان.  وطم�أنينة  �سكينة 

»ال�سلام«، وهو ا�سم »ي�شيع ال�سلام والأمن والطم�أنينة في جنبات الوجود وفي 

قلب الم�ؤمن تجاه ربه، فهو �آمن في جواره، �سالم في كنفه، وحيال هذا الوجود 

و�أهله من الأحياء والأ�شياء، وي�ؤوب القلب من هذا الا�سم بال�سلام والراحة 

. ومن وجه 
(((

والاطمئنان، وقد هد�أت �سورته وجنح �إلى الموادعة وال�سلام«

دام  ما  وتعالى  �سبحانه  الله  لأن  التوحيد  عقيدة  جوهر  ال�سلم  ف�إن  ثالث 

، فقد ر�ضي لها 
(((

ارت�ضى للإن�سانية الإ�سلام { ڍ  ڍ  ڌ  ڌڎ }

ال�سلم وال�سلام في ظل التوحيد. ومن وجه رابع لأن الم�سلم لا يكون م�سلما 

�إلا �إذا ج�سد �إ�سلامه في كفالة ال�سلم و�إ�شاعته له ولغيره من منطلق قوله ] 

.
(((

»الم�سلم من �سلم الم�سلمون من ل�سانه ويده«

�صالحا  �إن�سانا  �سبق-  ما  كل  على  -وب��ن��اء  التوحيد  �إن�سان  معه  ليغدو 

للتعاي�ش  �أهلا  �إي��اه،  دافعا  لل�شر  كارها  �إليه،  �ساعيا  للخير  محبا  م�صلحا، 

ال�سلمي مع عامة النا�س على اختلاف �أديانهم ولغاتهم و�ألوانهم و�أجنا�سهم 

و�أوطانهم... 

ف�إن�سان التوحيد، في علاقاته بغيره، يتحرك و»ينفعل معهم، لكي يحدث 

�إلى  جهل  ومن  �شبع  �إلى  جوع  من  الغير  �أو�ضاع  فيقلب  ايجابيا،  غيره  في 

، في نكران تام للذات ون�أي بها 
(((

علم، ومن عدم �أمن �إلى طم�أنينة و�سلام«

1 - نف�سه، ج6، �ص 3533.

2 - �سورة المائدة، الآية 3.

رقم  وي��ده،  ل�سانه  من  الم�سلمون  �سلم  من  الم�سلم  باب  الإيم��ان،  كتاب  البخاري،  �أخرجه   -  3

الحديث 10 .

4 - �إ�سماعيل راجي الفاروقي، نحن والغرب، دار الزيتونة، تون�س، ط، الأولى، 1409هـ/1989م، �ص 18.
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بالتوحيد الذي  ا�ستعلاء مقيت، لأن نف�سه معدلة  �أو  �أنانية  بغي�ضة  عن كل 

والا�ستكبار  والع�صبيات،  الهوى  �أمرا�ض  من  ال�صحيح  العلاج  »قاعدة  يعد 

والإف�ساد، والجواب ال�صحيح على ما يلقاه العقل الإن�ساني رغم كل �إنجازاته 

المادية من عناء وعنت وحيرة وف�شل في تحقيق ال�سلام والأمن والطم�أنينة 

.
(((

للنفو�س والمجتمعات والأمم«

وتغدو معه �إن�سانية التوحيد وحدها هي »الأ�صيلة الخال�صة، فهي وحدها 

تحترم الإن�سان، بو�صفه �إن�سانا ومخلوقا دون ت�أليه �أو تحقير مما يحقق �أمنه 

.
(((

و�سلامه«

ٿ   ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ    ڀ    } ال��ت��وح��ي��د  ي����ؤك���د  �إذ 

. ... والأمة �أخوة �شاملة لا تعب�أ باللون �أو الهوية العـرقية. 
(((

ٿ} 
وفي حدود هذه الر�ؤية، يكون جميع النا�س �سوا�سية لا يف�ضل بع�ضهم بع�ضا 

وهو  النا�س.  الم�ؤمنين من  ي�شمل حتى غير  كوني  نظام  والأمة  بالتقـوى،  �إلا 

والجماعات  الأفراد  جميع  �أمام  �أبدا  منفتح  �إ�سلامي،  �سلام  �سلام،  نظام 

الذين ي�ؤمنون بمبد�أ الإقناع والاقتناع بالـحقيقة، ويبحثون عن نظام عالمي 

 .
(((

كله �سلم و �سلام«

2- انعكا�سات التوحيد..وتجلياته ال�سلمية.

  وعقيدة التوحيد في تقريرها لفكرة الوحدة لا تقف عند هذا الحد بل 

ت�سير بها �أ�شواطا �أخرى،  من تجلياتها:

�أولا: التوحيد...ووحدة الإن�سانية:

�أ�سا�سية  �ضمانة  التوحيد  عقيدة  منطلق  من  الإن�سانية  بوحدة  الإيم��ان 

الإ���س�الم��ي، ط،  للفكر  ال��ع��الم��ي  الم��ع��ه��د  الم�����س��ل��م،  ال��ع��ق��ل  �أزم����ة  �سليمان،  �أب���و  ع��ب��د الح��م��ي��د   -  1
الأولى،1412هـ/1991م، �ص 128 بت�صرف ي�سير.

2 - �إ�سماعيل راجي الفاروقي، �أطل�س الح�ضارة الإ�سلامية، م.�س، �ص 142، بت�صرف ي�سير.

3- �سورة الأنبياء: الآية 92. 

4  - �إ�سماعيل راجي الفاروقي، �أطل�س الح�ضارة الإ�سلامية، م.�س،�ص 145. 
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الحدود  ف��وارق  كل  على  الكريم  القر�آن  حكم  �إذ  وال�سلام،  ال�سلم  لتحقيق 

الجغرافية و�صراع القوميات والأجنا�س بالذوبان من خلال تقريره لوحدة 

العن�صر الب�شري. قال تعالى: { ڄ  ڃ  ڃ     ڃ  ڃ  چ  چ  چ   

فالله   ،
(((

{ ژ  ڈ   ڈ    ڎ   ڌڎ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ     ڇڇ   ڇ   چ  
عز وجل في خطابه »يا �أيها النا�س« يهتف بالإن�سانية جميعها على اختلاف 

�أجنا�سها و�ألوانها لـ»يردها �إلى �أ�صل واحد و�إلى ميزان واحد، يا �أيها النا�س 

واحد،  �أ�صل  من  �إنكم  وقبائل  �شعوبا  المتفرقون  و�ألوانا  �أجنا�سا  المختلفون 

النا�س  �أيها  يا  بددا،  تذهبوا  ولا  تتخا�صموا،  ولا  تتفرقوا،  ولا  تختلفوا،  فلا 

والذي يناديكم هذا النداء هو الذي خلقكم من ذكر و�أنثى... وهو يطلعكم 

�إنما  والخ�صام،  التناحر  لي�ست  �إنها  وقبائل  �شعوبا  جعلكم  من  الغاية  على 

والألوان  الأل�سنة  اختلاف  ف�أما  �سلام(،  في  )والعي�ش  والوئام  التعاون  هي 

واختلاف الطباع واختلاف المواهب والا�ستعدادت، فتنوع لا يقت�ضي النزاع 

بجميع  وال��وف��اء  التكاليف  بجميع  للنهو�ض  التعاون  يقت�ضي  بل  وال�شقاق 

الحاجات، ولي�س للون والجن�س واللغة والوطن و�سائر هذه المعاني من ح�ساب 

في ميزان الله، �إنما هنالك ميزان واحد تتحدد به القيم، ويعرف به ف�ضل 

النزاع  �أ�سباب  تتوارى جميع  �أتقاكم«. وهكذا  �أكرمكم عند الله  »�إن  النا�س 

والخ�صومات في الأر�ض... ويظهر �سبب �ضخم للألفة والتعاون؛ �ألوهية الله 

.
(((

للجميع وخلقهم من �أ�صل واحد«

�إن الوعي بوحدة الخلق والن�شء الب�شريين يمثل -�إذا- �أ�سا�سا حيويا لانبثاق 

فكرة التعاي�ش ال�سلمي بين مختلف مكونات المجتمع الإن�ساني. فـ»التوا�ضع في 

�إدراك الذات وال�شعور بالآدمية الواحدة »كلكم لآدم و�آدم من تراب« حري 

ب�أن يعمق الأحا�سي�س المفعمة بالود الإن�ساني، و�أن يب�صر بالقوا�سم الفطرية 

والعقلية والدينية الم�شتركة، ولا�شك �أن امتلاء الإن�سان بمثل هذه الأحا�سي�س 

التفاعل  �إلى  و�أميل  للإخاء  ا�ست�شعارا  �أك�رث  يجعله  ب���أن  كفيل  والم��درك��ات 

1- �سورة الحجرات، الآية 13.

2- �سيد قطب، في ظلال القر�آن، م.�س،ج6، �ص 3348.
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، في �سلم و�سلام، وبهذا تزال كل �أ�سباب النزاع 
(((

والر�ضا بالعي�ش الم�شترك«

العن�صرية والجن�سية بتقرير وحدة الإن�سانية.

ومما ي�ؤ�سف له �أن تمت في الع�صر الحديث �صياغة �إيديولوجيات ومعتقدات 

دوغماتية ت�ستند �إلى �أ�صول وهمية من دعاوى التفوق العن�صري �أو الديني 

�أن جن�سا من  �أو  المختار«  »�شعب الله  ما، هو  �شعبا  �أن  وتدعي  ال�سلالي،  �أو 

الأجنا�س »فوق الجميع« وكل هذه الادعاءات ظهرت في قلب ح�ضارة الغرب، 

وذاق العالم، ب�سببها، ويلات كثيرة من المنازعات وال�صراعات والحروب 

(((

ولا يزال يعاني منها في موا�ضع �شتى«

الالتفاف  �سوى  هذا  م�أزقها  من  للخروج  الب�شرية  �أمام  �سبيل  من  ولي�س 

التع�صب  �أ�شكال  لكل  الراف�ض  القر�آني  الب�شري  العن�صر  وحدة  مبد�أ  حول 

والتعاون  ال�سلمي  التعاي�ش  يقوي فر�ص  الطبقي مما  والا�ستعباد  العن�صري 

العملي عن طريق التعارف في �إطار وحدة الأ�صل. 

ثانيا: التوحيد..ووحدة الدين:

   �أر�سل الله الواحد ر�سالة واحدة، يمثل الم�ؤمنون بها �أمة واحدة{ چ  

ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ    ڍ   ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   چ   چ   چ  
�أ�سباب  كل  يزيل  وبذلك   ،

(((

{ کگ  ک   ک   ک    ڑ   ڑ   ژژ   ڈ  
النزاع بين الم�ؤمنين بدين الله الحق بتقريره �أن الدين كله من عند الله، و�أنه 

 .
(((

دين واحد يدعو �إلى الإ�سلام

 
(((

  الإ�سلام الدين الذي ارت�ضاه الله للنا�س، { ڍ  ڍ  ڌ  } 

التا�سعة  ال�سنة  المعا�صر،  الم�سلم  المو�ضوعية لحوار الح�ضارات، مجلة  المعاملات  القر�شي،  - علي   1

ع�شرة، 1425هـ/2004م، ع113، �ص16.

2 - �إبراهيم البيومي غانم، المبادئ العامة للنظرية الإ�سلامية في العلاقات الدولية، الاجتهاد، ال�سنة 

الثالثة ع�شر، ع52-53، خريف و�شتاء 2001م/2002م، �ص201.

3 - �سورة ال�شورى، الآية 13.
4 - راجع،  �سيد قطب، ال�سلام العالمي والإ�سلام، م.�س، �ص 22 بت�صرف ي�سير.

5- �سورة المائدة، الآية 3.
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»لقد ر�ضي الله الإ�سلام دينا ... وهو يهدي من يتبع ر�ضوانه هذا ويرت�ضيه 

لنف�سه كما ر�ضيه الله له، يهديه �سبل ال�سلام.

الدين في  هذا  يك�سبه  ما  هو  فـ»ال�سلام«  و�أ�صدقه،  التعبير  هذا  �أدق  وما 

.
(((

الحياة كلها... �سلام الفرد و�سلام الجماعة و�سلام العالم 

�أن الإ�سلام يقدم للإن�سانية مبد�أ »وحدة الدين« ويدعو �إليه  وهكذا نرى 

الروحي  المعترك  هذا  في  الدينية..  الأحقاد  بنيران  ت�شتعل  كانت  وقت  في 

المت�أزم بفعل الخ�صومات والجهالات، يطلع القر�آن على النا�س بهذه الدعوة 

والإيمان  الحقة،  �أ�صوله  على  والاجتماع  الدين  في  الت�آخي  دعوة  الجديدة، 

اتفقت فيها  الزمان فقد  الفروع بح�سب  �إن اختلفت فيها  به كوحدة ربانية 

النا�س  �إن�سانية  تقوم  لا  التي  الفطرة  من  لأنها  الباقية  الخالدة  الأ�صول 

.
(((

�إلا عليها«

تحت  اندرجت  التي  ال�سابقة  الديانات  وبين  الإ�سلام  بين  تناق�ض  لا  �إنه 

عنوانه، ولا ت�ضاد ولا مقاطعة ولا مفا�ضلة، ومن هذا المنطلق، ف�إن الإ�سلام 

الب�شرية  بعده  المذهبية،  والخ�صومات  الدينية  النزاع  �أ�سباب  كل  يزيل 

كلها ب�شرية واحدة، وبعده الدين كله دينا واحدا، ومن تم فتحقيق ال�سلام 

واحترام الإن�سان، مطلق الإن�سان، وتحقيق التعاون المثمر مع جميع الأطراف 

منطلق  من  الم�سلم  الإن�سان  عاتق  على  ملقاة  �شرعية  واجبات  الإن�سانية 

عقيدة التوحيد. التي ت�شكل »المبد�أ الأعلى والمقيا�س الأ�سا�س للم�سلم ودليله 

ومعياره في مواجهة الديانات والح�ضارات الأخرى، وفي التعامل مع الحقائق 

والأو�ضاع الجديدة، فيما يتفق مع ذلك المبد�أ يتم قبوله وتمثله، وما لا يتفق 

 .
(((

معه يتم رف�ضه و�إدانته«

1- �سيد قطب، في ظلال القر�آن، م.�س، ج2، �ص 862.

2- �إبراهيم البيومي غانم، م.�س، �ص 194.

3- �إ�سماعيل راجي الفاروقي، �أطل�س الح�ضارة الإ�سلامية ، م.�س، �ص135.
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ثالثا: التوحيد..والتدبير ال�سلمي للاختلاف بين النا�س. 

ال�س�ؤال  ف�إن  توحيديا،  دينا  الإ�سلام  كان  �إذا  �أي  كذلك،  الأم��ر  كان  �إذا 

الذي يثور في ذهن الباحث، بعد الت�أكيد على مبد�أ التوحيد باعتباره �أ�سا�س 

ال�سلام في الإ�سلام الم�ستوعب لفل�سفة الوحدة وحدة الب�شرية، ووحدة الدين 

المقررة  والآيات  الوحـــدة،  �إلى  الداعية  الآيات  التوفيق بين  هو: كيف يمكن 

وواقعاً  كونية،  حقيقة  القر�آن  في  يعد  الذي  الاختلاف  والاختلاف؟،  للتنوع 

عن  يحدثنا  القر�آن  �أن  ذلك  الب�شري،  الاجتماع  تكوين  في  وا�ضحاً  �إن�سانياً 

�أ�شد ال�صيغ واقعية وو�ضوحا.  �أكثر من خطاب ووفق  الاختلاف والتنوع في 

بتعبير �آخر هل تعني دعوة الإ�سلام �إلى عقيدة التوحيد دعوة �إلى المركزية 

الدينية التي تريد العالم دينا واحدا ؟. 

�إن عقيدة التوحيد في الإ�سلام تنكر المركزية الدينية، عندما يرى الإ�سلام 

في تعددية ال�شرائع الدينية �سنة من �سنن الله في الاجتماع الديني، لا تبديل 

لها و لا تحويل{ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ںں   ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  

. { ٱ   ٻ  ٻ  ٻ  
(((

ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ   ھھ  ھ  ھے}
 ،

(((

ٻ  پ  پپ  پ  ڀ  ڀ   ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺٺ  ٿ  ٿٿ }
ال�شرائع  و  الملل  للتنوع والاختلاف، لكنه يريد لكل  فهو �سبحانه قد خلقهم 

في:  وحدة  لاختلافها،  �ضابطة  رابطة  و  لتنوعها،  جامعة  وحدة  والديانات 

توحيد الخالق المعبود، وفي الإيمان بالغيب، و في العمل ال�صالح، فهذه هي 

�أ�صول الدين الإلهي الواحد، التي اتفقت فيها و عليها كل ال�شرائع و النبوات 

.
(((

و الر�سالات، من �آدم �إلى محمد عليهم جميعا ال�صلاة و ال�سلام«

فر�ص  لدعم  الاختلاف  و  التنوع  لمبد�أ  القر�آنية  الت�أ�سي�سات  جاءت  وقد 

11- �سورة المائدة، الآية 48. 

22- �سورة هود: الآيتان، 119-118. 

33-  عبد العزيز بن عثمان التويجري، في البناء الح�ضاري للعالم الإ�سلامي، من�شورات الإي�سي�سكو 

1427 هـ/2006 م، ج 8، �ص 240. 
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�أن  الكريم  القر�آن  يو�ضح  �إذ  التعارف الح�ضاري؛  العالمي، وتحقيق  ال�سلام 

التنوع الإن�ساني موجه نحو )التعارف(  { ڄ  ڃ  ڃ     ڃ  ڃ  چ  چ  

 ،
(((

چ   چ  ڇ  ڇڇ  ڇ    ڍ  ڍ  ڌ  ڌڎ  ڎ  ڈ   ڈ  ژ}
 والتعارف ي�ؤدي 

(((

{ ں  ڻ  ڻ     ڻ   } والتعارف يقابل التناكر، 

الحديث:  وفي  والاخ��ت�الف،  التخالف  �إلى  التناكر  ي���ؤدي  كما  الت�آلف،  �إلى 

  ،
(((

تناكر منها اختلف« ائتلف وما  تعارف منها  »الأرواح جنود مجندة فما 

�إلى  ي�ؤدي  والت�آلف  الت�آلف  �إلى  ي�ؤدي  والتعارف  التعارف  �إلى  ي�ؤدي  فالتنوع 

بالبر  المو�صوف  الح�ضاري  الفعل  على  التعاون  �إلى  ي�ؤدي  والت�آخي  الت�آخي 

 .
(((

والتقوى«

فالغاية من تق�سيم النا�س �إلى �شعوب وقبائل ومجتمعات مختلفة، �أن يحترم 

�إطار الكرامة الإن�سانية  بع�ضهم بع�ضا، ويعترف بع�ضهم بحقوق بع�ض، في 

ف�إن  الكريم،  القر�آن  ووفق   .
(((

{ گ  ک   ک         ک    } للجميع  المكفولة 

حرية الإن�سان واختياراته الم�شتقة من قواعد الحرية نف�سها لا ت�شكل �سببا 

.
(((

لحرمانه من حقوقه الطبيعية المكر�سة ومنها حقه في �أن يكون مختلفا«

التنوع  بم��ب��د�أ  القبول  �إلى  دع��وت��ه  في  ال��ق��ر�آني  الخ��ط��اب  يميز  م��ا  �إن 

ٻ   ٱ     } تعالى:  قوله  في  كما  الخلق  �أ�سا�س  �إلى  رده  هو  والاخ��ت�الف 

الكائن  يرتبط بمبد�أ حرية  »�أ�سا�س   وهو 
(((

پ} پ   ٻ   ٻ   ٻ  
للكائن  حرية  ولا  حرية  ب��دون  م�س�ؤولية  لا  حيث  وم�س�ؤوليته،  الإن�ساني 

1- �سورة الحجرات، الآية 13.

2- �سورة يو�سف، الآية 58.

3- �أخرجه البخاري، كتاب الأنبياء، باب الأرواح جنود مجندة، رقم الحديث 3158.

4- طه جابر العلواني، الخ�صو�صية والعالمية في الفكر الإ�سلامي المعا�صر، م.�س، �ص 29.

 .�سورة الإ�سراء، الآية 70 -5

6- محمد ح�سن الأمين، فقه التعدد والاختلاف، مجلة ق�ضايا �إ�سلامية معا�صرة ،ع20-21، ال�سنة 

ال�ساد�سة، 1423هـ/2002م، �ص 74.

 .�سورة هود، الآية 118 -7
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 .
(((

الإن�ساني فردا �أو جماعة، دون امتلاك حق الاختلاف والتنوع«

لقد �أر�سى القر�آن الكريم مبد�أ التنوع والاختلاف لما ي�سهم به هذا المبد�أ 

تنوع  اختلاف  هنا؛  الاختلاف  �إذ  و�إغنائها،  الإن�سانية  التجربة  �إث��راء  في 

وتكامل لا اختلاف ت�ضاد وتنابذ، وكذا لما يوفره هذا المبد�أ من �سبل للتعارف 

ي�شترط  لا  الكريم  »القر�آن  فـ  الب�شري،  لل�سلام  المحقق  التعاون  �إلى  الم�ؤدي 

لل�سلام الب�شري نفي حق التعدد والاختلاف بل على العك�س من ذلك ف�إنه 

ي�شترط لل�سلام الب�شري الاعتراف بهذا الحق وحمايته ومن تم التعارف بين 

الجماعات المختلفة، �أي الاعتراف المتبادل بينهما، والتزام مبد�أ الحوار فيما 

 .
(((

يختلفون عليه«

ففي القر�آن، يتحول التنوع والاختلاف من نقمة �إلى نعمة، وعطاء و�إغناء 

�سنة  و�أن  واحد،  �أ�صل  من  منحدرون  النا�س  »�أن  ذلك  الإن�سانية،  للم�سيرة 

والديموغرافي  والجغرافي  المناخي  الاختلاف  و�أن  الخلق  �سنة  هي  التنوع 

والتعارف  والتكامل  التعاون  �إلى  الطريق  هو  والديني...  والعرقي  والقومي 

بطبائعهم  الب�شر  يكون  �أن  وواقعا  عقلا  ي�ستحيل  �إذ  والتعاي�ش،  والتحاور 

ن�سخة مكررة عن بع�ضهم، عندها ت�ستحيل الحياة وتتعطل الإرادات ويتوقف 

.
(((

العمران«

والجماعات  الأف��راد  علاقة  من  يجعل  والاختلاف  التنوع  فمبد�أ  وبهذا، 

والأمم علاقة يطبعها التعامل الإيجابي البناء الهادف �إلى التعاون العملي 

والتعاي�ش ال�سلمي بين الأفراد والجـماعات والأمم.

وفي ارتباط بهذا المبد�أ، باتت هناك ق�ضية ت�ست�أثر باهتمام كبير وت�شكل 

على  )تبعا(  والإ�سلامي  )�إن�شاء(  الغربي  الفكرين  داخل  �إ�شكالية مركزية 

1- محمد ح�سن الأمين، م.�س، �ص 74.

2- نف�سه ، �ص 74.

3- عمر عبيد ح�سنة، من مقدمة كتاب ، �أحمد قائد ال�شعبي، وثيقة المدينة : الم�ضمون والدلالة، كتاب 

الأمة، قطر، ال�سنة الخام�سة والع�شرون، ذو القعدة 1426هـ ، ع 110، �ص 8. 
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حد �سواء تلك هي ق�ضية :»التعددية الدينية«، التي لا يمكننا التغا�ضي عنها 

العديد من  و�أن  ن��شأت فيها، خا�صة  التي  بها والظروف  المراد  دون تو�ضيح 

ال�شبهات حول القر�آن الكريم مرتبط بهذه الق�ضية.

�إذ �شاعت في البيئات الغربية العلمية وال�سيا�سية مقولات منها: »�أن العرب 

الليبيرالية  ولا  الحرية  يتقبلوا  �أن  يمكن  لا  بالإ�سلام  ارتباطهم  بطبيعة 

ولا الديمقراطية ولا التعددية، وبالتالي فلي�س غريبا �أن تنتهي كل محاولات 

. فهل 
(((

النه�ضة والتقدم والحداثة لديهم �إلى الف�شل التام والتراجع الكامل«

حقا جاءت تعاليم القر�آن �ضدا على التعددية الدينية ؟. 

قبل الإجابة عن هذا ال�س�ؤال المف�صلي ومعرفة موقف القر�آن من التعددية 

الدينية، تجدر بنا الإ�شارة ابتداء �إلى �أن مفهوم »التعددية الدينية«، مفهوم 

غربي الن��شأة، فلقد �شاعت التعددية الدينية في العالم الم�سيحي خلال العقود 

الأخيرة بف�ضل جهود جون هيك، وهي »لون من الفهم في اللاهوت الم�سيحي، 

اللاهوت  على  نتعرف  حين  �إلا  �صحيح  ب�شكل  ا�ستيعابها  و�سعنا  في  ولي�س 

الم�سيحي وطبيعة الخلاف بين المذاهب الم�سيحية ... لقد طرحت التعددية 

الدينية �أخيرا في العالم الم�سيحي من قبل جون هيك، وهو ق�س من طائفة 

�أمريكا التي  �أنه متقاعد حاليا ويقيم في  )بير �سبنيوري( في بريطانيا كما 

 .
(((

مار�س التدري�س فيها �أعواما طويلة«

وهذه المفاهي���م فر�ضت نف�سها على العقل العرب���ي الم�سلم و»بد�أت ت�ضغط 

علي���ه لقبولها وتبنيه���ا، والعمل على تقلي���ده في �أ�شكاله���ا دون ملاحظة لأية 

 .
(((

�شروط �أو موافقات �أو ظروف �أو خ�صو�صيات«

بب�ساطة »ذات طابع م�سيحي �صارخ، يت�صل  الدينية  التعددية  �أن   وذلك 

1 - طه جابر العلواني، الخ�صو�صية والعالمية في الفكر الإ�سلامي المعا�صر، م.�س، �ص 11.

2 - محمد لغنهاوزن، التعددية الدينية بين الإ�سلام والليبيرالية، حوار في البنى والمنطلقات،  تعريب 

�سرمد الطائي، مجلة الحياة الطيبة، ع 11، ال�سنة الرابعة، �شتاء 2003م/1423هـ، �ص 17.

3 - طه جابر العلواني، الخ�صو�صية والعالمية في الفكر الإ�سلامي المعا�صر، م.�س،  �ص22.
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الفكر  �أج��واء  في  �إدخالها  تم  وق��د  �أورب���ا،  في  المذهبية  بالخلافات  �أحيانا 

الإ�سلامي، بينما لا يوجد مثل تلك الإ�شكاليات في الفكر الإ�سلامي مما يعني 

�أن تلك الم�سائل لن ت�ستوعب ب�شكل �صحيح، وهكذا بات الدمج بين معايير 

 .
(((

الإ�سلام والم�سيحية �سببا في ح�صول جملة من الأخطاء و�سوء الفهم«

يظهر �سوء الفهم هذا جليا بالوقوف عند معنى التعددية الدينية في علم 

و�أن  والعقائد،  الأدي��ان  كل  م�شروعية  بح�سبه  تعني  �إذ  الم�سيحي،  اللاهوت 

جميع الأديان والعقائد على حق، ومن تم تعدد طرق ال�سعادة والحقيقة، و�أي 

 .
(((

طريق ي�سلكه الإن�سان يدخله الجنة وينجيه من النار

الإ�سلامية،  الدينية  والر�ؤية  تتعار�ض  المعنى،  بهذا  الدينية  التعددية  �إن 

بحيث تتكاثف الآيات القر�آنية على نفي هذا المعنى ب�صراحة كاملة. 

بـ  ي�صفه  بع�ضها  »ال�صراط«  عن  تتحدث  القر�آن  في  كثيرة  �آيات  »ثمة  فـ 

من  خا�ص  �ضرب  عن  الآخ��ر  بع�ضها  يتحدث  كما  »ال�سوي«  �أو  »الم�ستقيم« 

»ال�صراط« ب�إ�ضافته �إلى »ربي« و»ربك« و»العزيز« والمجيد« �أو ب�إ�ضافته �إلى 

»ياء المتكلم« بحيث تعده هذا هو ال�صراط وما �سواه طرقا منحرفة. على هذا 

لا يمكن التعاطي مع » ال�صراط« على �أنه نكرة وهو يخت�ص بهذه الأو�صاف، 

�إلى مجموع هذه الم�صطلحات وال�صفات، ومن  �إ�ضافته  ومع ما ن�شهده من 

في  المتعددة  الطرق  وعد  الم�ستقيمة«  »ال�صرط  نظرية  ا�ستنتاج  ي�صح  لا  ثم 

الأديان م�سيرا واحدا يو�صل �إلى ال�سعادة والحقيقة، ثم ن�سبة هذه النظرية 

بعد ذلك �إلى القر�آن، خا�صة مع ملاحظة »�ألف ولام« التعريف التي اقترنت 

بهذه الكلمة في القر�آن ودلالتها على الح�صر، كما في قوله �سبحانه:{ ٹ   

1 - لغنهاوزن، م.�س، �ص17.

2 - جون هيك، هل الم�سيحية هي الديانة الوحيدة ال�صحيحة، م. ق�ضايا �إ�سلامية معا�صرة، ع 20-

21، 1423هـ/2002م، �ص 262 وما بعدها.
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. ومما يدل على وحدة ال�صراط الم�ستقيم تقييد الله 
(((

»
(((

ٹ  ٹ }
عز وجل لهذا ال�صراط قائلا �سبحانه:{ ڦ  ڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ  ڄ  

الوحيد هو  ال�صراط  و�أن هذا   .
(((

{ ڃ  ڃ  ڃڃ  چ      چ       چ  چ  ڇ 
{ڃ  ڃ  چ   چ   الإق��رار:  هذا  الو�ضوح في  �شديد  والقر�آن  الإ�سلام. 

.
(((

{ ڦ  ڦ  ڦ  ڄ    ڄ  ڄ  ڄ  ڃ}
(((

چ}
الإ�سلامي،  الدين  �إلى  »�سبل  هي  �إنم��ا  الأنبياء  �شرائع  فجميع  وعليه 

وبهذا فجوهر ال�شرائع ال�سماوية كلها واحد، ولكن هل ما بين �أيدينا اليوم 

ال�شريعتين  �أن  �أم  �أنزله الله عليهم،  من �شرائع مو�سى وعي�سى هو ذات ما 

ال�شرائع بالحقية وال�صحة  تتمتع هذه  للتحريف ؟ وهل  ال�سابقتين تعر�ضتا 

�أزمنة معينة ب�شكل  �أنها مثلت الحق في  �أم  بموازاة بع�ضها، وبنحو متزامن 

ي�ضطرنا  هل  وبالتالي  لاحق؟  زمن  في  بالحقية  تمتاز  عادت  وما  متعاقب، 

مقام  �أم في  الاعتقاد،  مقام  التعددية في  قبول  �إلى  المختلفة  ال�شرائع  قبول 

التعامل بين �أتباع ال�شرائع المختلفة �أي على الم�ستوى الذي يراد لهم فيه �أن 

 .
(((

يعي�شوا حياة �سلمية؟

بالتبديل  �سبقته  التي  ال�سماوية  الر�سالات  على  الكريم  القر�آن  لقد حكم 

كتبهم  في  ال�شرائع  تلك  �أت��ب��اع  �أحدثها  التي  التحريفات  بفعل  والتغيير، 

ومراجعهم، وهذا ما تتكاثف الآيات القر�آنية على �إثباته، {ڳ  ڳ  

1 - �سورة الفاتحة، الآية 6.
2 - الح�سين خ�سروبناه : التعددية الدينية، ر�ؤية من المنظار الديني: تعريب ماجد علي، مجلة الحياة 

الطيبة، م.�س.، �ص 79.

3 - �سورة ال�شورى، الآية 53.
4 - �سورة �آل عمران،  الآية 19.
5 - �سورة �آل عمران، الآية 84.

�سنة  ع21-20،  معا�صرة،  �إ�سلامية  ق�ضايا  اللام�ستقيمة،  ال�صراطات  الم�صباحي،  ر�ضا  غلام   -  6
1423هـ/2002م،  �ص 174-173.
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ہ    ۀ     }  
(((

ڻ} ڻ   ں    ں   ڱ   ڱ   ڱ   ڱ  
ےۓ   ے   ھ   ھ     ھ   ھ   ہ   ہہ  
ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭۇ   ۇ  ۆ   ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  
، فجاء القر�آن الكريم مبينا لهذه التحريفات كا�شفا 

(((

{ ۋ   ۋ  ۅۅ  
تج   بىبي   بم   بخ   بح    بج   ئي   ئى   ئم   ئح   ئج   لها،{ 

. ومهيمنا عليها {ڇ  ڇ     ڇ   ڍ  
(((

تح  تخ  تم }
.

(((

ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ   ژ}
لكن كيف لنا التوفيق بين الآيات القر�آنية الم�ؤ�س�سة لمبد�أ التنوع والاختلاف، 

الم�ستقيم ؟  ال�صراط  الممكنة لوحدة الحقيقة من منطلق وحدة  ونظيراتها 

لتتفرع عن هذا الإ�شكال �أ�سئلة من قبيل : كيف نتعامل مع كتب �أهل الكتاب 

والقر�آن يحكم عليها بالتحريف والتبديل والنق�ص؟ هل بالتخلي عنها جملة 

و�إقامة القر�آن ؟ �أم ب�إقامة الحق في كتبهم ؟. 

�إنها �أ�سئلة معقدة، تمثل �إ�شكالات خطيرة جابهت الفكر الإ�سلامي قديما 

الر�ؤية  معه  اختلفت  مما  والآراء،  الإجابات  بخ�صو�صها  وتباينت  وحديثا، 

الإ�سلامية �إزاء العلاقة مع الآخر المختلف عقديا )�أهل الكتاب(.

كونية،  �ضرورة  باعتباره  والاختلاف  التنوع  مبد�أ  �أقر  الكريم  القر�آن  �إن 

و�أمرا واقعا، نابعاً من طبيعة الحياة والكون والإن�سان {ں  ڻ  ڻ   

ھ   ھ   ہ   ہ    ہہ   ۀ   ۀ   ڻ   ڻ  
ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ    ڇ      ڇ    }  ،

(((

{ ھ 

1 - �سورة المائدة، الآية 17.
2 - �سورة المائدة، الآية 41.

3 - �سورة النحل، الآية 64.

4 - �سورة المائدة ، الآية 48.

5 - �سورة الروم، الآية 21.
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ڤ  ڤ  ڤ  ڤڦ   ڦ  ڦڦ    }  ،
(((

{ ڈ  ڈ   ژ 
فقوله   .

(((

{ ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ   ڃ  ڃڃ   چ  چ  چ  چ    ڇ  ڇ 
تعدد  �إلى  ال��ق��ر�آني  الم�صطلح  خلاله  م��ن  ي�شي   { ڤ  ڤ    }« تعالى 

الوجهات وال�سبل وما ي�ستتبع ذلك من تعدد في الأديان والعقائد واختلاف 

] في  مبلغه  �أخذ  وبهذا  كله،  بهذا  يعترف  و»القر�آن  وال�شريعة،  القبلة  في 

حياته الواقعية في علاقته ب�أتباع الأديان الأخرى وبه �أخذ �صحابته من بعده 

ف�أتيح  في معظم م�ساحات التاريخ الإ�سلامي لمختلف �أتباع الديانات الأخرى 

�أن يعبروا عن �أنف�سهم في �أمن و�سلام، و�أن يمتلكوا �شروط ومقومات البقاء 

.
(((

والا�ستمرار في الدولة الإ�سلامية من غير �إق�صاء �أو �إلغاء«

�إلا �أن القبول بهذا التعدد »لا يعني ت�صويب كل ال�سبل المتفرقة واعتبارها 

�صحيحة جميعا، فمما لا�شك فيه �أن �سبيل الر�شد في الحياة واحد و�صراط 

الله الم�ستقيم واحد لا غير، ولي�ست كل ال�سبل المختلفة والمتناق�ضة �سليمة، 

الاختيار،  حرية  للإن�سان  �أعطى  الله  �أن   : هي  بها  ن�ؤمن  التي  الفكرة  بل 

يواجهون  الدنيا  فالنا�س في الحياة  ن�سلب هذا الحق منه،  �أن  لنا  فلا يحق 

�أن يختاروا بملء  �صراعات الخير وال�شر، ومعارك الحق والباطل، وعليهم 

بالله  الم�ؤمنين  وعلى  الحق،  وطريق  الخير  �سبيل  �سلوك  وحريتهم  �إرادتهم 

المنتهجين منهاج دينه الحنيف �أن يدعو النا�س �إلى الله بالحكمة والموعظة 

الح�سنة ... ولكن لي�س من حقهم �إكراه �أحد على �سلوك �صراط معين، و�سلبه 

الإرادة والحرية والقدرة على الاختيار، كما لي�س لهم �أن ي�سلبوا خ�صومهم 

يحترمون  ماداموا  وكرامة،  بعزة  العي�ش  وحق ممار�سة  كب�شر،  الحياة  حق 

.
(((

حقوق الآخرين وحدود التعامل ال�سليم مع كل �أطراف المجتمع الب�شري«

1 - �سورة المائدة، الآية 48.
2 - �سورة البقرة، الآية 148.

ال�سنة  ع24،  الب�صائر،  ال�شيعي، مجلة  الفكر  �أ�صول  قراءة في  التعددية  مبد�أ  ال�صادق،  - ح�سين   3

الخام�سة ع�شر، خريف 1425هـ/2004م، �ص 147-146.

4 - ح�سين ال�صادق ، م.�س، �ص 147.
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بتعدد  يقر  �إذ  الدينية،  للتعددية  الكريم  ال��ق��ر�آن  ي�ؤ�س�س  المعنى  بهذا 

على  الت�أكيد  مع  لكن  والحياة،  المجتمع  في  والعقائدية  الفكرية  الاتجاهات 

القر�آنية  الر�ؤية  في  فالإن�سان  الم�ستقيم.  ال�صراط  ووح��دة  الحقيقة  وحدة 

في  الم�ستقيم  الطريق  ل�سلك  الخيرات  وا�ستباق  والمكابدة،  بالكدح  مطالب 

من  فالقر�آن،  وبهذا   ،
(((

ئمئى} ئح   ئج     حر،{ی   واختيار  كاملة  حرية 

يحظر  ولا  الأخ��رى  الديانات  يلغي  لا  والتنوع،  الاختلاف  مبد�أ  منطلق 

ڄ  ڄڃ   ڄ   {ڄ   الاختيار،  حرية  لها  تاركا  بها  يعترف  بل  وجودها، 

 ولكن لا ي�صححها ولا ي�صوبها كما 
(((

ڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ}
هو ال��شأن في الفكر اللاهوتي الغربي.

ڭ   ۓ   ۓ     } يجيب  القر�آن  ف�إن  التعدد،  هذا  من  الهدف  عن  �أما 

ۈ    ۆ   ۆ   ۇ   ۇ   ڭ   ڭ    ڭ  
في  المركوز  والتدافع  التغاير  هذا  �إن   ...

(((

{ ۋ  ۇٴ   ۈ  
جبلة بني �آدم يقود �إلى »تحريك« الحياة نحو الأح�سن وتخطي مواقع ال�سكون 

قبالة  عزائمها  ت�شد  كي  الرا�شدة  الإن�سانية  للقوى  القدرة  ومنح  والف�ساد 

التحديات و�أن ت�سعى �إلى تحقيق المجتمع الم�ؤمن الذي ينفذ �أمر الله وكلمته 

 عن طريق التعارف العملي والتعاي�ش ال�سلمي.
(((

في العالم«

 وبالإمكان القول �إجمالا: �إن عقيدة التوحيد -وما تقت�ضيه من �إيمان  بوحدة 

الخلق والدين وما تفتر�ضه من اعتراف بالاختلاف والتنوع-كانت الفي�صل 

الأ�سا�س في تحقيق ال�سلم وال�سلام واحترام حقوق الإن�سان ،وتحقيق التعاون 

ثمرتها  التوحيد  عقيدة  �إن  جمعاء.  الب�شرية  بين  والتقوى  بالبر  المو�صوف 

الأ�سا�سية �أمن و�سلام في جوانب الحياة كلها الفردية والجماعية والعامة.

1 - �سورة البقرة، الآية 256.

2 - �سورة الكهف، الآية 29.

3 - �سورة البقرة الآية 251، ونف�س المعنى تفيده الآية 40 من �سورة الحج.

4 - عماد الدين خليل، الم�سلم والآخر: ر�ؤية تاريخية، م.�س، �ص 93.
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 رابعا: التوحيد ومنظومة الم�ساواة والعدل والحرية.

 طبيعي �أن يترتب على عقيدة التوحيد التي تعني ،فيما تعنيه، ن�سخ �ألوهية 

�شيء،  كل  بيده  الذي  الخالق  �أمام الله  الم�ساواة  قدم  على  وو�ضعهم  الب�شر 

مبادئ ثلاثة على درجة كبيرة من الأهمية بالن�سبة لتحديد م�سار العلاقات 

بين الم�سلمين وغيرهم نحو التعاي�ش ال�سلمي. وهي مبادئ: الم�ساواة والعدل 

والحرية.

والم�ساواة والعدل والحرية قيم �أ�سا�سية من قيم الإن�سانية، واحترامها �أمر 

لا غنى عنه لل�سلم العالمي، وغيابها يمكن �أن ي�ؤدي �إلى �إذكاء روح النزاعات 

والخ�صومات و�إ�شعال فتيل الحروب والقتال.

- الم�ساواة.

الدولية،  العلاقات  �أ�سبابها  على  تقوم  دعامة  �أهم  الم�ساواة  مبد�أ  يعد 

)عدد  الفعلية  �أو�ضاعها  عن  النظر  بغ�ض  ال��دول  به  تثبتت  مبد�أ  »وهو 

يعبر  لأنه  الاقت�صادي..(  تقدمها  ودرجة  الع�سكرية،  قدراتها  �أو  �سكانها 

�إلى مبد�أ قانوني  ارتقى معها  �إلى درجة  الدولي  الم�ستوى  عن �سيادتها على 

. ولأهميته -�أي مبد�أ الم�ساواة- ،فهو يعتبر من �أهم 
(((

غير قابل للم�صادرة«

المبادئ التي تقوم على �أ�سا�سها الأمم المتحدة، فقد جاء في الميثاق �أن منظمة 

.
(((

الأمم المتحدة تقوم على مبد�أ الم�ساواة في ال�سيادة بين جميع �أع�ضائها

والإ�سلام لا يقف في دعوته �إلى مبد�أ الم�ساواة بين النا�س عند حد اعتباره 

�أهم دعامة في تحديد م�سار علاقات المنت�سبين �إليه مع غيرهم، و�إنما يعتبر 

الم�ساواة هي مقت�ضيات وحدة الإن�سانية التي �أكد عليها، ف�إذا كانت الب�شرية 

م�شتركة في وحدة الأ�صل ف�إن الذي يلزم عن هذه الوحدة هي الم�ساواة في كل  

الخ�صائ�ص الب�شرية.

1- محمد �سليم، العلاقات الدولية، مكتبة �سجلما�سة، مكنا�س، ط، الثالثة، 2003م، �ص 153.

2- ميثاق الأمم المتحدة، المادة2، الفقرة1.
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فالنا�س مت�ساوون من حيث الن��شأة والأ�صل:{ ڄ  ڃ  ڃ     ڃ  ڃ  

چ  چ  چ   چ  ڇ  ڇڇ  ڇ    ڍ  ڍ  ڌ  ڌڎ  ڎ  ڈ   
. وعليه 

(((

، {   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ }
(((

ڈ  ژ }
فلا فرق بينهم ولا تمييز، فالخالق واحد والأب واحد والم�صدر واحد والأمة 

 .
(((

واحدة{ ے  ے  ۓ  ۓ   ڭ  ڭ  ڭ   ڭ }

عليه  وبناء   ، والج��زاء  والتكليف  الحقوق  في  الم�ساواة  تحكمهم  والنا�س 

فالإ�سلام ي�ؤكد �ضرورة مراعاة الم�ساواة التامة بين الب�شر جميعا، دون تمييز 

�أي معيار من  �إلى  و�آخ��ر، ا�ستنادا  �أو بين فرد  و�أخ��رى  �أو تفريق بين طائفة 

المعايير �أو الأ�س�س الخارجة عن �إرادة الب�شر، كالنوع )ذكر و�أنثى(، �أو اللون 

)�أبي�ض و�أ�سود و�أحمر( �أو اللغة)عربي، �أعجمي(. وتنهى �آيات القر�آن الكريم 

الأجنا�س  اختلاف  يكون  �أن  عن  وقاطعا  �صريحا  نهيا  النبوية  والأحاديث 

وتف�ضيل العنا�صر �أو الألوان �أو الأل�سنة مدعاة لأي تمييز بين طوائف الب�شر 

وتف�ضيل طائفة على �أخرى ا�ستنادا �إلى �أي من هذه المعايير، بل �إن الم�صادر 

هذا  في  و�أ�سا�سية  مهمة  حقيقة  على  ت�شدد  الإ�سلامية  لل�شريعة  الأ�صولية 

الب�شر  �إليه بين طوائف  الم�شار  الاختلاف  واقع  يكون  »�أن  وهي  الخ�صو�ص، 

والتعاون  جميعا،  الب�شر  بين  والت�آلف  والتعارف  الات�صال  لتحقيق  مدعاة 

على �إ�شباع حاجاتهم المتبادلة، ولي�س �سبيلا للتناكر �أو التنافر �أو التقاتل �أو 

التنازع، لا�سيما و�أن معيار التفا�ضل بين النا�س محكوم بمدى ما يكونون عليه 

.
(((

من الا�ستقامة على منهج الله تعالى وتزودهم بالتقوى والعمل ال�صالح«

التفرقة  �إلغاء لكل عوامل  ال�شكل  �إقرار القر�آن لمبد�أ الم�ساواة بهذا   وفي 

1- �سورة الحجرات، الآية 13.

2 - �سورة الن�ساء، الآية 1.

3 - �سورة الم�ؤمنون، الآية 53.

4- �أحمد عبد الوني�س �شتا، م.�س، ج1، �ص173.
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لها  مكان  لا  الاجتماعية  والحظوة  والمعتقد  والجن�س  فاللون  النا�س،  بين 

الم�ساواة  مبد�أ  يعد  لهذا  الإن�سان،  �إن�سانية  في  ت�ؤثر  ولا  القر�آن،  منطق  في 

مجال  في  الإ�سلامية  النظرية  عليها  تقوم  التي  القر�آنية  المبادئ  �أهم  من 

العلاقة مع الآخر، فبموجب هذا المبد�أ يتوجب على الم�سلم التقيد ب�ضوابط 

الأخرى،  الأديان  �أتباع  من  غيره  مع  تعامله  في  ال�سامية  القر�آن  وقيم 

فلا يحقره ولا يعتدي عليه في ماله �أو بدنه �أو عر�ضه، ولا يظلمه. قال ] 

»�ألا من ظلم معاهدا �أو انتق�صه حقا �أو كلفه فوق طاقته �أو �أخذ منه �شيئا 

 .
(((

بغير طيب نف�س ف�أنا حجيجه )خ�صمه( يوم القيامة«

فالم�ساواة في القر�آن حق لازم للنا�س بغ�ض النظر عن دينهم �أو جن�سهم 

�أو لونهم ... وبهذا لا ي�سمح القر�آن بتفوق جن�س على جن�س �أو ا�ستعلاء �شعب 

على �شعب، كما هو الحال في العهد القديم الذي �أثبت لليهود من بني �إ�سرائيل 

تميزهم عن باقي �شعوب العالم، فغذى �شعورهم بالتفوق العرقي لأنهم �شعب 

للرب  مقد�س  �شعب  »لأنك   : التثنية  �سفر  نقر�أ في  �إذ  والمختار  المقد�س  الله 

. وتحول هذا ال�شعور بالتفوق �إلى درجة بات ظنهم يوحي لهم ب�أنهم 
(((

�إلهك«

خلقوا من عن�صر الله، و�أن بقية ال�شعوب الأخرى مخلوقات حيوانية �سخرها 

الله لخدمتهم ، فانتفى نتيجة ذلك �أخذهم بمبد�أ الم�ساواة في تعاملهم مع 

وظلمه،  واحتقاره،  وطرده،  قتله،  لأنف�سهم  ف�أباحوا  عنهم،  الأجنبي  الآخر 

بحيث نجد في كثير من الن�صو�ص التوراتية تعقيبا بالقول  »والأجنبي الذي 

. ونقر�أ �أي�ضا »متى �أتى بك الرب �إلهك �إلى الأر�ض التي �أنت 
(((

يقترب يقتل«

داخل �إليها لتمتلكها وطرد �شعوبا كثيرة  من �أمامك ... لا تقطع لهم عهدا 

 .
(((

ولا ت�شفق عليهم، ولا ت�صاهرهم ...«

1 - �أخرجه �أبو داود، كتاب الخراج والإمارة والفيء، باب في تع�شير �أهل الذمة �إذا اختلفوا بالتجارات، 

رقم الحديث 3052.

2 - �سفر الثتنية، الإ�صحاح 14، الفقرة 2.

3 - �سفر العدد، الإ�صحاح 3 ، الفقرة 10.

4 - �سفر التثنية، الإ�صحاح 7، الفقرة 3-1.
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ب�سببه  العالم  ذاق  �إذ  الفكر،  هذا  انت�شار  خطورة  �أحد  على  يخفى  ولا    

ويلات كثيرة من المنازعات وال�صراعات والحروب ولا يزال يعاني منها في 

موا�ضع �شتى.

فلا �شيء كالعن�صرية �أدى �إلى الحروب والعدوان والاقتتال و�إراقة الدماء 

بين الب�شرية، ولي�س من �سبيل �أمام الب�شرية للخروج من م�أزقها هذا �سوى 

الالتفاف حول مبد�أ الم�ساواة كما ر�سمه الإ�سلام الراف�ض للتع�صب العن�صري 

والا�ستعباد الطبقي والا�ستبعاد الاجتماعي، الداعي �إلى التعاي�ش ال�سلمي بين 

الب�شرية جمعاء بغ�ض النظر عن الجن�س �أو اللون �أو الدين �أو الل�سان، و�إلى 

التعارف في �إطار وحدة الأ�صل. 

ويترتب على تقرير مبد�أ الم�ساواة بين الب�شر جميعا في الإ�سلام نتائج و�آثار 

العلاقات الخارجية  مناط  لتحقيق  بالن�سبة  الأهمية  كبيرة من  درجة  على 

فيما  يكمن  النتائج  هذه  �أه��م  ولعل  ال�سلم،  في  والمتمثل  الإ�سلامية  للدولة 

جميعا  الم�سلمين  التزام  من  الب�شري  الجن�س  بين  الم�ساواة  مبد�أ  يفر�ضه 

بالتعاي�ش ال�سلمي والتوا�صل العملي، والتفاعل الح�ضاري والاحترام المتبادل، 

�إذ �إن الوعي بمبد�أ الم�ساواة يمثل �أ�سا�سا حيويا لانبثاق فكرة التعاي�ش ومن 

��شأنه �أن يعمق الأحا�سي�س المفعمة بالود الإن�ساني، ولا�شك �أن امتلاء الإن�سان 

�إلى  و�أميل  للإخاء  ا�ست�شعارا  �أكثر  يجعله  ب�أن  جدير  الأحا�سي�س  هذه  بمثل 

�أهم  �أحد  الم�ساواة  مبد�أ  يعتبر  وعليه  الم�شترك.  بالعي�ش  والر�ضا  التفاعل 

المبادئ الأ�سا�سية المنظمة لعلاقة الم�سلمين بغيرهم من �أهل الأديان الأخرى، 

فمن منطلق  مبد�أ الم�ساواة تغدو روح الح�ضارة الإ�سلامية روم �إخاء ووحدة 

واحترام تنعدم فيها �أ�شكال التمييز والا�ستعلاء والاحتقار.
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- العـــدل. 

زيادة  دون  وي�ساويه  يعادل حقه  ما  كل ذي حق  »�إعطاء  هو  العدل، بما 

، يعتبر من �أهم المبادئ الإ�سلامية الحاكمة لعلاقة الم�سلمين 
(((

ولا نق�صان«

بغيرهم، فالعدل قيمة �سامية وغاية �أخلاقية بارزة في الإ�سلام، »و�إذا كان 

لكل دين �سمة يت�سم بها ف�سمة الإ�سلام هي العدل، وهو �شعاره وخا�صيته، 

ال�سلم  في  النا�س  بين  العلاقات  يحدد  الذي  الم�ستقيم  الميزان  هي  والعدالة 

تحمى  وب��ه  الح��ق��وق،  ت��وزع  به  ال��ذي  الم�ستقيم  الق�سطا�س  فهي  والح���رب، 

.
(((

الحقوق، وبه ينتظم الوجود الإن�ساني«

ولا يخفى مدى تلازم ال�سلام والعدل، �إذ �إن احترام العدل �أمر لا غنى عنه 

لل�سلم، كما �أن غيابه يمكن �أن ي�ؤدي �إلى �إثارة الا�ستياء وزعزعة الا�ستقرار، 

غير  واجتماعية  اقت�صادية  ظروف  في  يولدون  النا�س  �أن  من  الرغم  وعلى 

مت�ساوية �إلى حد كبير، ف�إن التباين الكبير في �أحوالهم، �أو في فر�ص الحياة 

التي  الح��الات  وفي  بالعدل،  الإن�سان  لإح�سا�س  �إهانة  يعد  �أمامهم  المتاحة 

تلقى فيها �أعداد كبيرة من المواطنين معاملة غير من�صفة، �أو يحرمون من 

حقوقهم، وفي الحالات التي لا يتم فيها الت�صدي للظلم الفادح، فلا منا�ص 

 .
(((

من �أن يتفجر ال�سخط وربما ال�صراع والتناحر والاقتتال

العدل  ت�أكيدا لأهمية  والدين  الدنيا  الماوردي في قواعده ل�صلاح  يقول 

الثالثة، فهي عدل �شامل، يدعو  القاعدة  »و�أما  وال�سلام:  ال�سلم  تحقيق  في 

الخام�سة،  ط،  دم�شق،  القلم،  دار  و�أ�س�سها،  الإ�سلامية  الأخ�الق  حبنكة،  ح�سن  الرحمان  عبد   -1

1420هـ، ج1، �ص622، ويمكن تعريف العدل بب�ساطة ب�أنه عك�س الظلم، يقول ابن منظور �إن العدل 

هو:»ما قام في النفو�س �أنه م�ستقيم،وهو �ضد الجور،.. وكل ما لم يكن م�ستقيما كان جورا وظلما.وفي 

�أ�سماء الله الح�سنى :العدل ،هو الذي لا يميل به الهوى فيجور في الحكم.« ابن منظور، م.�س، مادة 

ع.د.ل، ج10، �ص61. من �أجل ذلك كان الميزان رمزا لإقامة العدل.

2-محمد �أبو زهرة، العلاقات الدولية في الإ�سلام، م.�س، �ص35.

3- جيران في عالم واحد، ن�ص تقرير لجنة �إدارة ��شؤون المجتمع العالمي، ترجمة مجموعة من المترجمين 

مراجعة عبد ال�سلام ر�ضوان، �سل�سلة عالم المعرفة، ع201، طن الأولى، 1416هـ/ 1995م،�ص72-71 

بت�صرف ي�سير.
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�إلى الألفة ويبعث على الطاعة، وتعمر به الدنيا، وتنمو به الأموال، ويكثر معه 

الن�سل، وي�أمن به ال�سلطان، ولي�س �شيء �أ�سرع في خراب الأر�ض، ولا �أف�سد 

ل�ضمائر الخلق من الجور، لأنه لي�س يقف على حد، ولا ينتهي �إلى غاية، ولكل 

.
(((

جزء منه ق�سط من الف�ساد حتى ي�ستكمل«

فاحترام  وطيد،  والق�سط  الأمن  وترابط  وثيق  والعدل  ال�سلام  تلازم  �إن 

مفتاح  والعدل  الا�ستقرار،  �إلى  وي���ؤدي  بالطم�أنينة  ال�شعور  يحقق  العدل 

ال�سلام، لذلك كان قيام النا�س بالعدل الهدف الأعظم للر�سالات ال�سماوية، 

پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ    } ال��ق��ر�آن  �صدقه  م��ا  وه���ذا 

ههنا  القر�آن  وت�صديق   ،
(((

ڀ} ڀ   پ   پ   پ      
نظام  �أي  في  مكانة  للعدل  لي�س  ن��ه  �أ ذل��ك  ل���زام،  و�إ ت�أكيد  ت�صديق 

و ديني مثل مكانته في الإ�سلام،  �أ ب�شري 

و�أول ما يرد على الذهن عند ذكر العدل، هو العدل في الحكم، العدل في 

الق�ضاء بين  النا�س، والعدل في �إدارة ��شؤونهم العامة، ثم تكل الأذهان بعد 

ذلك عن البحث عن مورد للعدل �سوى هذين الموردين، ولكن القر�آن الكريم 

العدل في  تبد�أ من  �شاملة  قيمة  العدل في حقيقته  �أن  �إلى  الأنظار  يلفت 

القول: { ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦڦ  ڦ   ڦ  ڄڄ  ڄ  

البغ�ض  مع  العدل  �إلى  بالإن�سان  وترتفع 
(((

{ ڃ  ڃ   ڃ   ڄ  
{  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ   والكراهية، 

... ولو كان 
(((

ۈ  ۇٴۋ  ۋ  ۅۅ  ۉ   ۉ  ې  ې  ې}
المبغ�ض،  العدو  مع  التعامل  في  الت�شدد  يتوقع  –حيث  دينيا  البغ�ضاء  �سبب 

1 - �أبو الح�سن علي بن محمد بن حبيب الب�صري الماوردي، �أدب الدنيا والدين، دار الكتب العلمية، 

بيروت، د.ت.، د.ط، �ص116.

2 - �سورة الحديد، الآية25.

3 - �سورة الأنعام، الآية 152.

4 - �سورة  المائدة، الآية8.
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نف�سه:            الكريم  القر�آن  لفظ  في  عمدا  مكررة  كلمة  هو  بالعدل  الأمر  ف�إن 

{ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى    ى  ئا  ئائە  

. ثم نجد في 
(((

ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ   ئۈ  ئۈ     ئې}
�أمور النا�س  �أمرا من  ال�شامل الذي لا يترك  خطاب القر�آن الأمر بالعدل 

�إلا كان له مدخل فيه، في مثل قوله تعالى: {  چ  چ  چ  ڇ   ڇ  

ڈ   ڎڈ   ڎ   ڌ    ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ  
ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ   ۆ       } ت��ع��الى:  وق��ول��ه   .

(((
{ ژ    ژ  

 .
(((

ۋ  ۋ   ۅ  ۅ  ۉ  ۉ   ې  ې  ې  ې}

ولا يكتفي القر�آن بهذا الوجه من وجوه البيان ح�ضا على العدل، و�أمرا به، 

ووعظا للم�ؤمنين في ��شأنه ولكنه ي�ضيف �إليه النهي عن الظلم ب�صوره كافة، 

ئۈ   ئۆئۆ   ئۇ       ئۇ   ئو   ئو   ئە   ئە   ئا        ئا   ى   {ى  

وجعلته  نف�سي  على  الظلم  حرمت  �إني  عبادي  »يا   .
(((

»
(((

{ ئې  ئې  ئۈ   
 .

(((

بينكم محرما فلا تظالموا«

�إجمالا ف�إن �إقامة العدل من �أعلى مقا�صد الإ�سلام، ذلك �أن »من له ذوق 

المعا�ش  العباد في  لغاية م�صالح  وت�ضمنها  ال�شريعة واطلاع على كمالها  في 

والمعاد، ومجيئها بغية العدل ي�سع الخلائق، يجد �أنه لا عدل فوق عدلها، 

.
(((

ولا م�صلحة فوق ما ت�ضمنته من الم�صالح«

1 - �سورة المائدة، الآية2.

2 - �سورة النحل،الآية90.

3 - �سورة الن�ساء، الآية 42.
4 - �سورة ال�شورى، الآية 42.

5 - محمد �سليم العوا، النظام ال�سيا�سي في الإ�سلام، حوارات لقرن جديد، دار الفكر، ط،الأولى، 

1424هـ/2004م، �ص127-126.

6- �أخرجه م�سلم، كتاب البر وال�صلة والآداب، باب تحريم الظلم، رقم الحديث6572.

بهيج  ال�شيخ  عليه  وعلق  له  قدم  ال�شرعية،  ال�سيا�سة  في  الحكمية  الطرق  الجوزية،  القيم  ابن   -7

غزواني، دار �إحياء العلوم، بيروت، د.ت، د.ط، �ص10.
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بالمحبة  يت�أثر  لا  الذي  المطلق  العدل  هو   الإ�سلام  يطلبه  الذي  والعدل 

بقوم  الخا�ص  العدل  ولي�س  النا�س،  كل  ي�شمل  ال��ذي  العدل  وال�شن�آن، 

ٻ   �سواهم..{       ٻ   ب�أهل دين دون  �أو  لوحدها  بفئة  �أو  دون غيرهم 

ٺ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ   پ    پ   پ   پ   ٻ   ٻ  
.

(((

ٺ}
�إن العدل القر�آني، بح�سب منطوق  الن�صو�ص القر�آنية، يمنع البغي والظلم 

في الأر�ض، ويكفل الق�سط بين  النا�س، ويعطي كل ذي حق حقه من الم�سلمين 

الأقارب  ويت�ساوى  الم�ؤمنين،  وغير  الم�ؤمنون  فيه  يت�ساوى  الم�سلمين،  وغير 

في  والفقراء،  الأغنياء  ويت�ساوى  والأع��داء،  الأ�صدقاء  ويت�ساوى  والأباعد، 

م�صلحة  ي�سمى  ما  ذل��ك  في  بما  م�صلحة،  �أو  عاطفة  كل  من  كامل  تج��رد 

.
(((

الجماعة �أو الأمة �أو الدولة

الإن�سانية  الفطرة  ا�ستواء  �إلى  ي�ستند  الإ�سلامية،  المنظومة  في  والعدل،   

بين الب�شر، ولاجل ذلك، فهو يختلف مع العدل في المنظومات الأخرى مثل 

�أ�سا�سا  تقوم  التي  الرومانية  ال�سيا�سية  الفل�سفة  في  الأم��ر  عليه  ا�ستقر  ما 

يتنافى  كما  عبيد،  حولها  وما  �سادة  روما  �أهل  �أن  على  �أي  العن�صر،  على 

مع ما ا�ستقر في �أذهان ما ي�سمون حكماء ال�صهيونية من �أنهم »�شعب الله 

المختار« لكونهم من عن�صر يهود، ومن عاداهم من الب�شر من »الجوييم« �أي 

الحيوانات.

وعلى هذا، فلي�س العدل في نظر الإ�سلام هو »م�صلحة الأقوى بل م�صلحة 

�إذا  ومغلوب،..  غالب  �أو  وم�ست�ضعف  قوي  بين  تمييز  دون  العليا  الإن�سانية 

قلب  وبهذا  العدل،  م�صلحة  هي  وت�سود  ت�سيطر  �أن  ينبغي  التي  الم�صلحة 

دول  ال�سيا�سية تجاه  الإ�سلام  مهمة  لأن  الدولية  ال�سيا�سة  موازين  الإ�سلام 

1 - �سورة الن�ساء، الآية 135.

2 - �سيد قطب، في ظلال القر�آن، م.�س، ج2، �ص 774-775، بت�صرف ي�سير.
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وتقرير  الأر���ض  في  والا�ست�ضعاف  الظلم  مظاهر  �إزال��ة  على  العمل  العالم، 

الم�ساواة والحق والعدل ال�شامل دون تمييز، وبغير ذلك يتعذر تحقيق ال�سلم 

 ،
(((

والأمن الدوليين«

وال�شامل،  المطلق  العدل  فيه،  العدل  طبيعة  هي  وهذه  الإ�سلام  هو  هذا 

ال�ضمان الوحيد لحماية الب�شرية من ال�صراعات والحروب والفتن. فتلازم 

ال�سلام والعدل وثيق وترابط الأمن والق�سط وطيد، فالعدل مفتاح ال�سلام. 

�إن ما يعرفه عالمنا من توتر وحروب ناجمة بالأ�سا�س عن غياب العدل، وحين 

نت�أمل في هذا الارتباط بين ال�سلام والعدل فل�سفيا، نجد �أن ال�سلام كقيمة 

مطلقة لا يمكن في الواقع �أن يقوم –كما يقول كلود لوفور- »�إلا على المبد�أ 

الذي م�ؤداه �أن العلاقات بين الب�شر هي علاقات بين �أطراف مت�ساويين، وهذا 

يعني �أن هذه القيمة لا تنف�صل عن الحرية، كما يعني �أن من الرياء الموافقة 

با�سم ال�سلام على �أي �صورة من �صور ا�ستغلال ال�شعوب التي تحرم بدعوى 

الا�ستبداد  حكم  تحت  وت��رزح  �أرا�ضيها  م��وارد  من  وقوانينه  ال�سوق  حرية 

�أي نظام �شمولي لا يعترف  �أن نوافق على  �أي�ضا  �أو المقنع، ورياء  ال�صريح 

للأفراد والجماعات بحقوقهم الأ�سا�سية، فالعدل �إذا »�شرط لإخراج ال�سلام 

.
(((

من �أزمته الحادة، وهو مفتاح لل�سلام الدائم«

الم�ستوعب  ال��ق��ر�آني  العدل  �إلا  ج��دا  ال�صعبة  المهمة  بهذه  ي�ضطلع  ول��ن 

لجميع �شعوب العالم، على اختلاف �ألوانهم وم�شاربهم و�أعراقهم و�أديانهم 

واتجاهاتهم { ۆ    ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ   ۅ  ۅ  ۉ  ۉ   

 .
(((

ې  ې  ې  ې}

1 - نف�سه، �ص57.

الثالثة  ال�سنة  ،ع.53-52،  الإ�سلام، م، الاجتهاد  الدولية في  العلاقات  الدجاني،  �أحمد �صدقي   -  2

ع�شر، خريف و�شتاء 2001م/2002م. �ص 128.

3 - �سورة الن�ساء، الآية 58.
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- الحـريـة. 

نخل�ص  المو�ضوع-  بهذا  -المرتبطة  الكريم  القر�آن  ن�صو�ص  با�ستقراء 

�أهم مقا�صد ال�شريعة،  �أن الحرية في القر�آن م�س�ألة معتبرة وهي من  �إلى 

ولعل من �أهم الأدوار التي يقوم بها الإيمان والتوحيد تحرير الإن�سان من 

يخاف  لا  بحيث  تعالى  بالله  وو�صله  والوثنية  الخرافة  ومن  العباد  عبادة 

�إلا الله ولا ي�ستعين ب�سواه، ولا يتو�سل بغيره، بل ي�سلم وجهه ب�شكل كامل لله 

تعالى. ولتوكيد هذا المعنى وتحرير الإن�سان تحريرا تاما نزلت �آيات كثيرة 

تدعم هذه الحرية وتدافع عنها وتحميها وتعدها جوهر �إن�سانية الإن�سان، �إن 

فقدها فقد دوره في الكون و الوجود.

توكيدها  على  القر�آنية  الآي��ات  ت�ضافرت  التي  الحرية  �أن��واع  �أه��م  وم��ن 

الاعتقاد  حرية  وربه،  ن�سان  الإ بين  خا�صا  ن�سانيا  �إ نا  ��شأ واعتبارها 

التي لا يجوز الم�سا�س بها تحت �أي ظرف من الظروف  { ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  

 ،
(((

ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ}
. والله عز وجل 

(((

{ڄ  ڄ  ڄ  ڄڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ}

خلق الإن�سان وبين له طريق الحق وطريق ال�شر { ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  

 { ڳ   ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ   
(((

ڤ  ڦ  }
 وترك له �ساحة الاختيار الحر { ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  

(((

ڻ }
 ولم ي��شأ 

(((

 { ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ}
(((

ئې  ئى  }
الله عز وجل التدخل لإكراه النا�س على اتباع طريق الر�شاد {  ڱ  ڱ  

1 - �سورة يون�س، الآية 99.
2 - �سورة الكهف، الآية 30.

3 - �سورة ال�شم�س، الآيتان 8-7.
4 - �سورة البلد، الآيات 10-8.

5 - �سورة الإن�سان، الآية 3.
6 - �سورة ال�شم�س، الآية 10-9.
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ڱ  ڱ  ںں   ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  
، ولم ي�سمح لأحد، ولو كانوا ر�سله ب�إجبار 

(((

ہ   ھھ  ھ  ھ}
على  �سار  من  ومهمة  مهمتهم  وق�صر  »الإ�سلام«،  �إلى  الانتماء  على  النا�س 

نهجهم من الم�ؤمنين في البلاغ والهداية والدعوة بالتي هي �أح�سن، والإر�شاد 

للآخرين  الاختيار  ترك حرية  ذلك  بعد  ثم  الح�سنة.  والموعظة  بالحكمة 

{ې    ،
(((

ے} ھ   ھ    ھ   ھ   ہہ   ہ   ہ   ۀ    }
.

(((

ى   ى       ئا  ئا}
و�أكثر الآيات القر�آنية دلالة و�أ�شدها و�ضوحا في الا�ستدلال على توكيد حرية 

الاعتقاد وتثبتيها قوله تعالى:{ ی  ئج    ئح  ئمئى  ئي  بج  بح    بخ  بمبى  

ثى   ثم   ثج   تي   تى    تم   تخ   تح   تج   بي  
. الدين في هذه الآية كما يقول الإمام القرطبي 

ثي  جحجم  حج  حم  خج } )))
. وقد �أجمع المف�سرون 

(((

»المعتقد والملة بقرينة قوله: قد تبين الر�شد من الغي 

على �أن هذه الآية تمثل »قاعدة كبرى من قواعد دين الإ�سلام، وركن عظيم 

ي�سمح  ولا  فيه،  الدخول  على  �أحد  �إكراه  يجيز  لا  فهو  �سيا�سته  �أركان  من 

.
(((

لأحد �أن يكره �أحدا من �أهله على الخروج منه«

نا�شىء عن  بياني  »ا�ستئناف  للآية  تف�سيره  ابن عا�شور في  الطاهر  يقول 

الأمر بالقتال في �سبيل الله في قوله تعالى: { ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  

العدو  دخول  لأجل  القتال  �أن  لل�سامع  يبدو  �إذ   .
(((

{ ۅ  ۅ   ۋ   ۋ  

1 - �سورة المائدة، الآية 50.
2 -�سورة �آل عمران، الآية 20.

3 -�سورة الرعد، الآية 40.
4 - �سورة البقرة، الآية 256.

5 - القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، م.�س، ج3، �ص 238.

6 - محمد ر�شيد ر�ضا، تف�سير المنار، م.�س، ج3، �ص 39.

7 - �سورة البقرة، الآية 244.
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في الإ�سلام، فبين في هذه الآية انه لا �إكراه على الدخول في الإ�سلام. وتعقيب 

�آية الكر�سي بهاته الآية بمنا�سبة �أن ما ا�شتملت عليه الآية ال�سابقة من دلائل 

من  الأمم،  به  كفرت  ما  �شوائب  عن  وتنزيهه  الخالق  وعظمة  الوحدانية 

��شأنه �أن ي�سوق ذوي العقول �إلى قبول هذا الدين الوا�ضح العقيدة، الم�ستقيم 

ال�شريعة، باختيارهم دون جبر ولا �إكراه، ومن ��شأنه �أن يجعل دوامهم على 

فكانت  الإ�سلام،  على  يكرهون  �أم  عليه  �أيتركون   : ال�س�ؤال  بمحل  ال�شرك 

نفي  والم��راد  النهي،  معنى  في  خبر  الإك��راه  ونفي  بيانيا.  ا�ستئنافا  الجملة 

الإ�سلام  اتباع  على  �أحدا  تكرهوا  لا  �أي  الإ�سلام،  حكم  في  الإك��راه  �أ�سباب 

ق�سرا، وجيء بنفي الجن�س لق�صد العموم ن�صا، وهي دليل وا�ضح على �إبطال 

الا�ستدلال،  الإيمان يجري على  �أمر  لأن  �أنواعه،  ب�سائر  الدين  الإكراه على 

 .
(((

والتمكين من النظر، وبالاختيار«

و�إذا كان هذا الدين لا يواجه الح�س الب�شري بالخارقة المادية القاهرة، 

فهو من باب �أولى لا يواجهه بالقوة والإكراه ليعتنق هذا الدين تحت ت�أثير 

التهديد �أو مزاولة ال�ضغط القاهر والإكراه بلا بيان ولا �إقناع ولا اقتناع. 

وكانت الم�سيحية –�آخر الديانات قبل الإ�سلام- قد فر�ضت فر�ضا بالحديد 

والنار وو�سائل التعذيب والقمع التي زاولتها الدولة الرومانية بمجرد دخول 

الإمبراطور ق�سطنطين في الم�سيحية، بنف�س الوح�شية والق�سوة التي زاولتها 

الدولة الرومانية من قبل �ضد الم�سيحيين القلائل من رعاياها الذين اعتنقوا 

الذين  على  والقهر  القمع  و�سائل  تقت�صر  ولم  وحبا !  اقتناعا  الم�سيحية 

لم يدخلوا في مذهب الدولة وخالفوها في بع�ض الاعتقاد بطبيعة الم�سيح !

المبد�أ  يعلن- هذا  ما  �أول  –في  يعلن  الإ�سلام عقب ذلك جاء  فلما جاء   

. وفي هذا 
(((

ی  ئج    ئح  ئمئى  ئي  بج  بح    بخ  بم} العظيم الكبير:{ 

1 - الطاهر ابن عا�شور، التحرير والتنوير، م.�س، ج3، �ص 26-25.

2 - �سورة البقرة، الآية 256.
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وترك  وم�شاعره،  وفكره  �إرادته  واحترام  للإن�سان  الله  تكريم  يتجلى  المبد�أ 

�أمره لنف�سه فيما يخت�ص بالهدى وال�ضلال في الاعتقاد، وتحميله تبعة عمله 

وح�ساب نف�سه ... وهذه هي �أخ�ص خ�صائ�ص التحرر الإن�ساني ...

�إن حرية الاعتقاد هي �أول حقوق الإن�سان التي يثبت له بها و�صف �إن�سان، 

ومع   ... ابتداء  �إن�سانيته  ي�سلبه   �إنما  الاعتقاد،  �إن�سانا حرية  ي�سلب  فالذي 

حرية الاعتقاد حرية الدعوة للعقيدة، والأمن من الأذى والفتنة ... و�إلا فهي 

 .
(((

حرية بالا�سم لا مدلول لها في واقع الحياة

ويزكي هذا القول ويثبته ال�سيرة العملية الواقعية للر�سول ]، �إذ لم يثبت 

�أنه ] قد �أكره �أحدا على الإ�سلام لا ممتنعا ولا مقدورا عليه كالأ�سرى 

�أو الجرحى، »قال ابن �إ�سحاق، وفد على ر�سول الله ] وفد ن�صارى نجران 

نجران  وفد  قدم  لما   : قال  الزبير،  بن  جعفر  بن  محمد  يحدثني  بالمدينة، 

على ر�سول الله، دخلوا عليه م�سجده بعد �صلاة الع�صر، فكانت �صلاتهم، 

فقاموا ي�صلون في م�سجده ف�أراد النا�س منعهم، فقال ر�سول الله: »دعوهم« 

 .
(((

فا�ستقبلوا الم�شرق ف�صلوا �صلاتهم«

ق��ال لعجوز   ] ب��ن الخ��ط��اب  ال��را���ش��دون، فعمر  �أخ��ذ الخلفاء  وب��ه��ذا 

نا  ن�صرانية: �أ�سلمي �أيتها العجوز ت�سلمي �إن الله بعث محمدا بالحق، قالت �أ

{ی   وتلا:  ا�شهد  اللهم  عمر  فقال  قريب !  �إلي  والموت  كبير  عجوز 

 .
(((

ئج    ئح  ئم}
�أقر  مداها-  �أق�صى  الإن�سان  حرية  –ولبلوغ  الاعتقاد  حرية  جانب  �إلى 

القر�آن الكريم حرية التفكير والتعبير، للنا�س عامة، ويمنحهم الحرية في �أن 

يفكروا ويعبروا بما �شا�ؤوا، ويمنع �أن يتدخل �أحد في توجيه النا�س �إلى تفكير 

1 -  انظر، �سيد قطب، في ظلال القر�آن، م.�س.، ج1، �ص291.

2 - ابن قيم الجوزية، زاد المعاد في هدي خير العباد، مكتبة ال�صفا، ط، الأولى، 1426هـ/2004م، 

ج2، �ص323.

3 -الإمام القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، م.�س.، ج2، �ص239.
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القر�آن  �ضرب  ولقد  الف�شل.  و�أ�سباب  الأعمال  مثبطات  من  ذلك  لأن  معين 

�أمثلة رائعة في تقديره لحرية التفكير والتعبير، يتجلى ذلك من خلال دعوته 

والنف�س  والقر�آن  الكون  في  �شيء،  كل  في  للنظر  العقل  �إعمال  �إلى  المتكررة 

والآفاق.

كما يتجلى تقدير الله لحرية التفكير والتعبير من خلال ثنائه على الذين 

ي�ستخدمون عقولهم ويميزون بين الأ�شياء فيتبنون �أح�سنها { ہ  ہ    ہ  

ڭ   ڭڭ   ۓ   ۓ   ے   ھے    ھ   ھ   ھ   ہ  
و�شبههم  لعقولهم  المعطلين  الله  مقابل ذلك ذم   في 

(((  { ڭ  ۇ  ۇ 
 ،

(((

ھ} ھ   ہ   ہ     ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻ   ڻ     } بالدواب 

ٻ    ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ   ٱ    } وحاربه  علم  بغير  التقليد  نبذ  كما 

پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ   ٺٺ  ٺ  ٺ    ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ     
.

(((

ٹ } 

القر�آن:  في  الم�سلمين  لغير  المكفولة  والتعبير  التفكير  حرية  مظاهر  ومن 

ہ  ہ   ہ  ہ  ھ   ھ  ھھ    } الديني:  الح���وار  حرية   -

ۋ   ۇٴ   ۈۈ   ۆ   ۆ   ۇ   ۇ   ڭ    ڭ    ڭ   ۓڭ   ۓ   ے   ے  
، ومن تجليات هذا الأمر �أمثلة الحوار الرائع الذي كان يديره 

(((

ۋ }
�أ�صل م�شترك يتمثل  �أهل الكتاب ق�صد تحقيق التعاي�ش على  ] مع  النبي 

الإ�شراك  وع��دم  بالعبودية  الله  �إف��راد  ثمارها  من  التي  ال�سواء  الكلمة  في 

ڤ  ڤ    } 
(((

�أ�شكال الطغيان والجبروت والكبرياء به، والق�ضاء على كل 

1 - �سورة الزمر، الآيتان 18-17.

2 - �سورة الأنفال، الآية 22.

3 - �سورة البقرة، الآية 170.

4 - �سورة النحل، الآية 125. 

التعارف  دار  معطياته،  �أ�ساليبه  قواعده  ال��ق��ر�آن  في  الح��وار  الله،  ف�ضل  ح�سين  محمد  راج��ع   -  5

للمطبوعات، ط، الخام�سة، 1407هـ/ 1987م.
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ڤ  ڤ  ڦ    ڦ  ڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  
ڎ   ڌ   ڌ   ڍڍ   ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   چ     چ   چ   چ   ڃ  

 .
(((

ڎ  ڈ      ڈ }
حق  عقيدة،  كل  لأهل  كفل  فالقر�آن  الدينية:  ال�شعائر  ممار�سة  حرية   -

�إقامة ال�شعائر الدينية الخا�صة بهم، وبهذا �أخذ  ر�سول الله ]، فلم يثبت 

هذا  من  �أك�رث  بل  الدينية  �شعائرهم  �أداء  من  الكتاب  �أه��ل  منع  �أن��ه  عنده 

ويقيموا �صلاتهم  ي�ؤدوا طقو�سهم  �أن  لوفد ن�صارى نجران  �سمح  �أنه  يروى 

.
(((

بم�سجده

�إجمالا نقول �إن مبد�أ الحرية هو »الأ�صل المنهجي لفقه التعارف والتعاي�ش 

والاجتماع الب�شري وما يتفرع عنه من حقوق �أخرى كحق الاختلاف وتعاي�ش 

لأ�ساليب  الم�ؤ�س�س  الحرية-  مبد�أ  -�أي  وهو  ال�سلطة،  تداول  وحق  المختلفين 

 المخالف عقيديا.
(((

التفاهم والحوار مع الآخر«

وفي �ضوء هذا الم�ضمون القر�آني للحرية يمكننا متابعة تطبيقاتها العملية 

على �صعيد تحقيق ال�سلام العالمي فيما يلي : 

�أ-�إقرار �سيا�سة الأبواب المفتوحة في محيط العلاقات الخارجية، ورف�ض 

�سيا�سة العزلة والانغلاق �إلا ل�ضرورة قهرية »وال�ضرورة تقدر بقدرها«، ذلك 

للأفراد  متكافئة  وعلاقات  مت�ساوية  فر�صا  تتيح  المفتوح  الباب  �سيا�سة  لأن 

والدخول  والإق��ام��ة  التنقل  حريات  تمار�س  لكي  وال�شعوب،  والجماعات 

تت�ضمن  ف�إنها  والانغلاق  العزلة  �سيا�سة  �أما   ... والتملك  والعمل  والخ��روج 

بال�ضرورة قيودا على ممار�سة مثل هذه الحريات �إلى حد الحرمان منها في 

بع�ض الحالات.

1 - �سورة �آل عمران، الآية 64. 

2 - انظر، ابن القيم الجوزية، زاد المعاد في هدي خير العباد، م.�س، ج2، �ص 323.

3 - محمد ح�سن الأمين، م.�س، �ص72.
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والعقائدية.  وال�سيا�سية  والثقافية  الح�ضارية  بالتعددية  ب-الاع�رتاف 

ذلك �أن التنوع والاختلاف  من �سنة الحياة الاجتماعية و�إن محاولة طم�س 

الجبر  طريق  عن  �إلا  ي�أتي  لا  �أم��ر  واح��د  قالب  في  وتنميطها  الاختلافات 

والإكراه، وهما والحرية �ضدان لا يجتمعان. 

ج-بطلان الأو�ضاع التي تن��شأ نتيجة الق�سر والإكراه، حتى لو تمكنت عبر 

قيمة  مع  تتنافى  كلها  فهذه  الواقع،  الأمر  بحكم  �أو  معاهدات  �أو  اتفاقيات 

الحرية، ولابد لل�سيا�سة الإ�سلامية الدولية �أن تعمل على ت�صحيح الأو�ضاع 

 .
(((

بما يتفق مع هذه القيمة

يهدف القر�آن –بت�أكيده على مبد�أ الحرية- �إلى �إقامة العلاقات بين الدول 

وال�شعوب على �أ�س�س متينة من الاحترام المتبادل الم�ؤدي �إلى التعاون الفعلي 

والتوا�صل العملي بما يحقق �أمن العالم و�سلامه.

تلك �إذا كانت �أهم مبادئ الر�ؤية القر�آنية لل�سلام العالمي و�أ�صولها، وهي 

مبادئ عالمية لا تخت�ص بقوم دون قوم �أو جن�س دون غيره �أو �أهل دين دون 

�سواهم، ولكن هي للنا�س عامة. و�إن �إقامة ال�سلام هو الهدف النهائي لتلك 

المبادئ والأ�س�س، وال�سلام من منطلق تلك المبادئ ذو طابع �إن�ساني عالمي. 

العالمية  القرية  في  والا�ستقرار  الأمن  يتحقق  ولن  ال�سلام  ي�ستقر  لن  �إنه 

�إلا بالإيمان بعقيدة التوحيد والعدل والم�ساواة والحرية، وبح�سن فهم الإ�سلام 

والمبادئ الإن�سانية النبيلة في �إقامة العدل و�إ�شاعة روح الإخاء الإن�ساني.

1 - �إبراهيم البيومي غانم، م.�س، �ص203.
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المبحث الثاني: 

عالــمية الإ�سـلام و�سلام العالم... المرتكزات والتجليات

 الإ�سلام من مبادئ الإ�سلام الرا�سخة، وهو الأ�سا�س الثابت 
(((

   مبد�أ عالمية

الذي يقوم عليه بناء ال�سلام في الإ�سلام، وتعامل الإ�سلام مع الح�ضارات. 

بل �إن ا�سم الإ�سلام فيه معنى العالمية وا�ضح جدا، ففيه ا�سترجاع وتزكية 

وتوكيد على طبيعة العلاقة بين الله والإن�سان، فلم تعد الديانة ديانة قومية 

�أبناء الله  �أنهم  تعالى، على  �إلى الله  �أنف�سهم  ين�سبون  بقوم معينين  خا�صة 

و�أحبا�ؤه، بل الخلق كلهم عيال الله وعباده، وكلهم من�سوبون �إليه، و�أن الإ�سلام 

هو �أمر يختلف تمام الاختلاف عن الدم، والانتماء القومي �أو الوطني، �إذ �إنه 

انتماء يقوم على الاختيار، ففي مقدور �أي �إن�سان �أن ين�ضم �إلى الإ�سلام، و�أن 

يح�صل على �شرف الانتماء له مهما كانت قوميته �أو �إقليمه �أو دينه ال�سابق 

 .
(((

�أو عقيدته

 .
(((

يقول الله تعالى: { ڻ   ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ}

فعالمية الإ�سلام مقررة منذ البدء، ومهمة الإ�سلام �شاملة للعالم كله. 

  بيد �أنه، وفي محاولتنا الت�أكيد على عالمية الخطاب الإ�سلامي، ومن ثم 

التدليل على �أن العالمية �أهم ركائز الإ�سلام لتحقيق ال�سلم وال�سلام بين �أمم 

العالم ون�شر قيم الهدى والحق والخير والعدل والأمانة وكرامة الإن�سان، ونبذ 

مظاهر الهيمنة و�أ�شكال الت�سلط والا�ستعباد والقهر، يواجهنا �إ�شكال مفاده 

»كيف يمكن لر�سالة دينية ظهرت في مكان وزمان محددين من �أن تكون ر�سالة 

1 - للوقوف على ماهية العالمية، والاتجاهات الفكرية التي  اهتمت بتحديدها، انظر : جا�سم محمد 

زكريا، مفهوم العالمية في التنظيم الدولي المعا�صر، درا�سة ت�أ�صيلية تحليلية ناقدة في فل�سفة القانون 

الدولي، من�شورات الحلبي الحقوقية، بيروت، ط، الأولى، 2006م، �ص95 وما بعدها.

2- طه جابر العلواني، الخ�صو�صية والعالمية في الفكر الإ�سلامي، م.�س، �ص 52. 

3- �سورة الأعراف، الآية 158. 
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 ،
(((

ذات �أفق �إن�ساني متجاوز للإطار الثقافي الأ�صلي الذي �شهد ظهورها؟«

»كيف  ؟ 
(((

الكونية« مع  الإ�سلامية  الخ�صو�صية  تجتمع  �آخر»كيف  بتعبير  �أو 

الأكثر  تعتبر  وزراعية  رعوية  بيئة  وعلى  قرنا  قبل خم�سة ع�شر  تنزل  لن�ص 

�إحيائية  عقلية  على  ومركبة  نف�سه،  الح�ضاري  ع�صرها  محيط  في  تخلفا 

وقبلية، �أن ي�ستعاد مجددا في ع�صر العلم والعالمية بمتغيراته النوعية؟. ف�إذا 

كان الأمر مبررا بعناية �إلهية ا�ستهدفت تر�شيد تلك الأقوام، فكيف ت�سحب 

.
(((

نف�س الن�صو�ص على �أو�ضاعنا المعا�صرة ؟«

في  يجادلون  ممن  الكثيرين  �أن  كون  من  �شرعيته  الإ�شكال  هذا  يكت�سب 

عالمية الخطاب القر�آني وي�شككون في كونية الإ�سلام ويل�صقون �صفة المحلية 

بدعوة النبي ]،  ي�ستندون �إلى اعتبارات كثيرة نجملها في:

ڇ   الإ�سلامية،{ڇ   الدعوة  بداية  في  العالمية  خطاب   �ضمور   -

.
(((

ڇ  }
ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ    ڳ   بالعربية،{  القر�آن  نزول   -

.
(((

ڱ  ں }

- بروز خطاب العالمية في مرحلة مت�أخرة من الدعوة الإ�سلامية، ارتباطا 

بما حققته من ن�صر ع�سكري على المناوئين.

1- احميدة النيفر، جدل العالمية والخ�صو�صية، قراءة للتعددية، م. ق�ضايا �إ�سلامية معا�صرة، ال�سنة 

العا�شرة، ع31-32، �شتاء وربيع 2006م/1427هـ، �ص 13.

البي�ضاء،  العربي،  الثقافي  المركز  الفكري،  الاختلاف  في  الإ�سلامي  الحق  الرحمان،  عبد  طه   -2

المغرب، ط، الأولى، 2005م، �ص26.

ابن  دار  والطبيعة،  والإن�سان  الغيب  الثانية: جدلية  الإ�سلامية  العالمية  القا�سم الحاج حمد،  �أبو   -3

حزم، بيروت، ط، الثانية، 1416هـ/1996م، ج1، �ص 32. 

4- �سورة ال�شعراء، الآية 24.

5 - �سورة �إبراهيم، الآية 4.
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(((

البنائية وحدته  تراعي  الكريم  للقر�آن  تنزيلية  ا�ستنطاقية  قراءة  �إن 

�إليه  الذي نزعت  الإطار المحلي الخا�ص  »و�إلى جانب  �أنه  �إدراك  تمكن من 

ب�سنوات  المدنية  المرحلة   وقبل  المكية،  الآي��ات  كانت  القر�آنية  الآي��ات  بع�ض 

عديدة، قد تناولت بو�ضوح م�سائل ذات �أفق �إن�ساني هو �أكبر من قرية و�أو�سع 

مدى من بكة وبطاحها و�شعابها، كان ذلك جليا في �آية :{ ڭ  ڭ  ڭ       

ې   ې   ۉې   ۉ     ۅ   ۅ   ۋۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ    ۆ   ۆ   ۇۇ  
مكية  �سور  تناولته  وفيما   ،

(((

{ ئە  ئا   ئا  ى   ى   ې  
�أخرى ف�ضلا عن المدنية، في حديثها عن الإن�سان وفطرته وم�صيره، وبعثه بعد 

.
(((

الموت ومحا�سبته، وفي ت�أكيدها على وحدة ال�سنن الكونية والاجتماعية«

وبالفعل، فقد خاطب النبي ]، ابتداء، ع�شيرته الأقربين، �إلا �أنه تدرج 

ۆ   ۇۇ   ڭ  ڭ   ڭ    } حولها  ومن  القرى  �أم  �إلى  ذلك  بعد 

ى   ې   ې   ې   ۉې   ۉ     ۅ   ۅ   ۋۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ    ۆ  
ٺ    كلها{ٺ    الأمية  ال�شعوب  �إلى  ثم   ،

(((
{ ئە  ئا   ئا  ى  

ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ     ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  

ہ  ہ  {ۀ  كله  العالم  �إلى  ثم   ،
(((

ڄ} ڦ   ڦ   ڦ   ڦ    ڤ  ڤ  

،{ ڭ  
(((

ہ ہ ھ ھ ھ ھ  ے ے ۓ}

، والحق �أنه »لو �أن�صف 
(((

{ ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ 

1 -للاطلاع على المق�صود بالوحدة البنائية للقر�آن يرجى الرجوع �إلى: طه جابر العلواني، الوحدة 
البنائية للقر�آن المجيد، مكتبة ال�شروق الدولية، ط،الأولى، 1427هـ/2006م، وكتاب:« مفهوم الترتيل 

في القر�آن الكريم: النظريةوالمنهج« للدكتور�أحمد عبادي، دار�أبي رقراق، الرباط، ط:1، 2007.

2 - �سورة الروم، الآية 30.
3 - احميدة النيفر، جدل العالمية والخ�صو�صية، قراءة للتعددية، م.�س، �ص 13-12.

4 - �سورة الأنعام، الآية 92.
5 - �سورة الجمعة، الآية 2.
6 - �سورة �سب�أ، الآية 28. 

7- �سورة الفرقان، الآية 1.
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القوم وتدبروا لألفوا القر�آن نف�سه يرد عليهم دعواهم بما لا يقبل ال�شك 

�أنه كتاب  �أو الاحتمال. لقد �أعلن القر�آن في موا�ضع �شتى من �سوره المكية 

للعرب  لا  و  وحدها،  لقري�ش  لا  للعالمين،  ر�سالة  محمد  ر�سالة  و�أن  عالمي، 

�صلح  -بعد  �أنفا�سه  التقط  حين  فر�صة  �أول  له  �أتيحت  وحينما  وحدهم. 

عليه  ب��ادر  المدينة،  في  دام  و�صراع  مكة،  في  مرير  �أذى  بعد  الحديبية- 

وقي�صر  ك�سرى  �إلى  الأر�ض،  ملوك  �إلى  ر�سائله  ب�إر�سال  وال�سلام  ال�صلاة 

والمقوق�س وغيرهم...«. والنجا�شي 

عن  »تتحدث  فهي  الإ�سلام،  عن  العالمية  لنفي  �إليها  الم�ستند  الآي��ات  �أما 

التدرج في الدعوة والإنذار وفق منهج واقعي حكيم، �إذ كان المنطلق والبداية 

من  �أق��رب  هو  بمن  ثم   ،
(((

{ ۓ  ے    ے   ھ        ھ    الفردية{  بالدعوة 

لت�شمل  ال��دائ��رة  تت�سع  ب��د�أت  ثم   ،
(((

{ ڇ  ڇ   ڇ    } ع�شيرته 

قري�شا عامة وقبائل العرب كلما �أتيحت فر�صة ذلك {  گ  گ   ڳ  ڳ   

للعالمين{ک  ک  گ         گ   ذاته ذكر  الوقت   هذا وهو في 
(((

{ ڳ  
نه  �أ ،  فالذي يتلو القر�آن متجردا من الهوى والع�صبية، يوقن 

(((

گ    }
ية  �آ ول  �أ منذ  بل  �سورة،  ول  �أ منذ  عالمية  دعوة  يحمل  عالمي،  كتاب 

قري�ش  كتاب  هو  فلي�س   ،
(((

{ پ  پ   پ   پ    } الب�سملة  بعد 

ولا كتاب العرب كما يح�س من يقر�أ التوراة -كتاب بني �إ�سرائيل-،حتى الرب 

فهو رب �إ�سرائيل، ومحور الكتاب حول بني �إ�سرائيل: ما�ضيهم وحا�ضرهم 

وم�ستقبلهم.

 وما قرره القر�آن من عالمية الر�سالة، �أكدته ال�سنة النبوية، فقد قال عليه 

1- �سورة المدثر، الآيتان2-1. 

2- �سورة ال�شعراء، الآية 214. 

3- �سورة ال�شورى، الآية 7. 

4- �سورة الأنبياء، الآية 107. 

5- �سورة الفاتحة، الآية 2. 
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قومه  �إلى  يبعث  النبي  »وكان  به:  الله  خ�صه  ما  بيان  في  وال�سلام  ال�صلاة 

.
(( (((

خا�صة، وبعثت �إلى النا�س كافه«

ومن تم وجب الت�أكيد –هنا- �أن عالمية الإ�سلام لا تهدف �إلى فر�ض نمطها 

بالقوة، و�إنما هي عالمية من �أهم ركائزها: 

 . -	
(((

الحرية:{ ی  ئج    ئح  ئمئى  }

ۓ   -	 ےۓ   ے   ھ    ھ   ھ         ھ   ہ   العدل:{ہ  

ۇٴۋ   ۈ   ۈ   ۆ   ۇۆ   ۇ   ڭ    ڭ   ڭ   ڭ  
(((

ۋ  ۅۅ  ۉ   ۉ  ې  ې  ې  }
ڀ   ڀ     ڀ   پ   پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   -	 الم�ساواة:{

 .
(((

ڀ  ٺ  ٺ  ٺ         ٺ}
الإق�صاء  �أ�شكال  كل  تلغي  التي  الت�سامح  عالمية  الإ�سلام  عالمية  لت�صبح 

دينيا  المخالف  بالآخر  والاع�رتاف  ال�سلمي  التعاي�ش  ت�شجع  بل  والتع�صب، 

وح�ضاريا. عك�س النظام العولمي الذي يعلي من ��شأن الذات ويعلن تميزها 

وتفوقها، ويمار�س كل �أنواع الإق�صاء على مخالفيه، فتغدو ح�ضارته ح�ضارة 

�إن�سانية في حدوده الجغرافية، ا�ستعمارية خارجها.

�أو دعوة تنطلق من الخ�صو�صية  فعالمية الإ�سلام »لي�ست عالمية تع�صب 

لنا  الرحمة  عالمية  �إنها  الغربية،  العالمية  لم�ضاهاة  الب�شرية  الجغرافية 

رقم  والحمام،  المقبرة  خلا  ما  طهور  كلها  الأر���ض  باب  ال�صلاة،  كتاب  الدارمي،  �أخرجه   -1

.111 الحديث 

الفهم  في  ومحاذير  ،�ضوابط  وال�سنة  للقر�آن  الإ�سلام  في  العليا  المرجعية  القر�ضاوي،  يو�سف   -2

والتف�سير مكتبة وهبة، القاهرة، طبعة 1983م، �ص 196-194. 

3 - �سورة البقرة ، الآية 256.

4 - �سورة المائدة، الآية 8.

5 - �سورة الن�ساء، الآية 1.
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 .
(((

 »
(((

�أجمع وللعالم  �سواء  حـد  على  وللغربيين 

وترتكز عالمية ال�سلام وتتجلى في المبادئ الآتية:

�أولا: الا�ستخلاف الإلهي للنا�س عامة.

ركز  ما  خلال  من  يبدو  ما  وهذا  النا�س،  لكل  �شاملة  الإ�سلام  عالمية  �إن 

عليه الإ�سلام من ا�ستخلاف الله الب�شر كل الب�شر، في الأر�ض. فجميع الب�شر 

هم  الأزم��ان  واختلاف  والأجيال  العهود  عبر  و�سيتعاقبون  تعاقبوا  الذين 

خلفاء في �أر�ضه ..، و�إليهم جميعا تتوجه الدعوة المحمدية في خطابي القر�آن 

الكريم  وال�سنة النبوية.

وغير  م�سلم  الجميع،  و�إنم��ا  م�ستثنيات  ال��ق��ر�آني  الخطاب  في  لي�س  �إذ   

على  والحفاظ  الأر���ض  رعاية  عن  وم�س�ؤول  الكون  ب�إعمار  مكلف  م�سلم، 

خيراتها ... الأمر الذي لا يتحقق �إلا بتلاقي الب�شرية على �سبيل معتدل من 

الخلافة  منطلق  من  »مدعو  فالإن�سان  ال�سلمي،  والتعاي�ش  والتعاون  الت�آخي 

�إلى ت�سخير الكون والكائنات لما فيه النفع: نفعه ونفع الكون والكائنات من 

حوله، ومدعو �إلى العمل وال�سير في دروب الكون ومناكبه، ومدعو �إلى العلم 

الب�شرية،  و�سعادة  وال�صلاح   
(((

فيه الخير« لما  العلم  وت�سخير هذا  ب�أ�سراره 

بعيدا عن كل ما يتنافى و�إعمار الكون ورعايته، من ف�ساد واقتتال و�إهلاك 

للحرث والن�سل.

1 - طه جابر العلواني، الخ�صو�صية والعالمية في الفكر الإ�سلامي المعا�صر، م.�س، �ص 79.

2 - للمزيد من التمييز بين العالمية بمعناها الإيجابي والعولمة بمعناها ال�سلبي، انظر:

والن�شر،  للدرا�سات  العربية  الم�ؤ�س�سة  دم�شقية،  عفيف  ترجمة،  الإ�سلام،  �إن�سانية  بوزار،  -مار�سيل 

بيروت،ط، الأولى،1986م، 

- محمد عابد الجابري، العولمة والهوية الثقافية، مجلة فكر ونقد، ع6، ال�سنةالأولى، 1998م، �ص 5 

وما بعدها. 

القاهرة: دار  الإ�سلامية، جامعة  للفل�سفة  الرابع  الدولي  الم�ؤتمر  العولمة، كتاب  الإ�سلام في ع�صر   -

العلوم، ق�سم الفل�سفة الإ�سلامية، 3-4 ماي 1999م.

3 - عبد الحميد �أبو �سليمان، �أزمة العقل الم�سلم، م.�س، �ص 130.
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ومبد�أ الا�ستخلاف في القر�آن الكريم يرتبط بمفاهيم كلية. وقواعد عامة 

هي بمثابة ال�شروط الأ�سا�سية لقيام الإن�سان بمهمته في خلافة الأر�ض، وهي 

في الآن نف�سه مبادئ م�ؤكدة لعالمية الإ�سلام، نذكر منها : 

- لقد انطلق القر�آن في مفهومه للكرامة الإن�سانية من نظرته ال�صحيحة 

�إلى الواقع والحقيقة والعالم والزمان والمكان والتاريخ الب�شري فكان مفهوم 

القر�آن للكرامة الإن�سانية مت�سما بخا�صيتي ال�شمول والعموم، »فالتكريم هنا، 

هو تكريم مطلق المعنى ي�شمل الب�شر كافة في الما�ضي والحا�ضر والم�ستقبل، 

ويمتد �إلى �أن يرث الله الأر�ض ومن عليها، فالإن�سان في نظر القر�آن مكرم، 

ب�صرف النظر عن �أ�صله وف�صله ودينه وعقيدته، مركزه وقيمته في الهيئة 

كرامته  من  يجرده  �أن  �أحد  يملك  ولا  مكرما،  الله  خلقه  فقد  الاجتماعية، 

التي �أودعها في جبلته وجعلها من فطرته وطبيعته، ي�ستوي في ذلك الم�سلم 

وغير الم�سلم من �أهل الأديان الأخرى فالكرامة الب�شرية حق م�شاع يتمتع به 

 .
(((

الجميع من دون ا�ستثناء«

- ولا تفا�ضل بين النا�س بالألوان �إلا بالتقوى. ويروى في ذلك �أن رجلا من 

ال�سوداء، فغ�ضب  ابن  يا  له:  �أمه فقال  ب�سواد  �آخر  ] عير  النبي  �أ�صحاب 

النبي ]. وقال:»لقد طفا الكيل ثلاث مرات، لي�س لابن البي�ضاء على ابن 

�أو ميتا،  الإن�سان حيا  ، ولا فرق بين دين ودين في تكريم 
(((

ال�سوداء ف�ضل«

يروى �أنه مرت جنازة يهودي فوقف لها النبي ] فقال له بع�ض �أ�صحابه: 

لآدم  .فالانت�ساب   
(((

؟ نف�سا  �ألي�ست   :  [ النبي  فقال  يهودي،  جنازة  �إنها 

وحواء و�شيجة وقربى ورحم تجعل النا�س جميعا �أ�سرة واحدة في �شبكة وا�سعة 

العلائق بين  �أن ت�صاغ  المنطلق لابد  العمومة والخ�ؤولة، ومن هذا  �أبناء  من 

1 - عبد العزيز عثمان التويجري، الحوار من �أجل التعاي�ش، دار ال�شروق ط، الأولى، 1998/1419م، 

�ص 126-127 بت�صرف ي�سير.

2- �أخرجه البيهقي، �شعب الإيمان، الرابع والثلاثون، باب في حفظ الل�سان، ف�صل ومما يجب حفظ 

الل�سان منه الفخر بالآباء وخ�صو�صا بالجاهلية، رقم الحديث 5135.

3- �أخرجه  البخاري،  كتاب الجنائز، باب ، من قام لجنازة يهودي، رقم الحديث 1250.
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النا�س. وتت�شعب الأ�سرة الإن�سانية وت�سيح في �أرجاء الأر�ض ق�صد التعارف 

.
(((

والتعاي�ش في جو من ال�سلم وال�سلام«

كل  وتوفير  التكريم، فلا�ستكمال  وهو مرتبط منطقيا بمفهوم  الت�سخير:   -

وجه  �أتم  على  الا�ستخلاف  مهمة  لتحقيق  الأ�سا�سية  وال�شروط  ال�ضمانات 

و�أكمل �صورة وفق المر�سوم قر�آنيا، �سخر الله عز وجل الكون لقدرة الإن�سان، 

وجعل كل ماعدا الإن�سان في خدمته.

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   وت�أكيده {  �إثباته  �آيات قر�آنية عديدة في  انتظمت  وهذا ما 

 
(((

{ ٺٿ  ٺ   ٺ   ٺ   ڀ    ڀ   ڀ   ڀ   پ   پ   پ   پ    ٻ  
فالله عز وجل قد �سخر للإن�سان كل ما في ال�سماوات والأر�ض، والبحر والبر. 

تلك هي المبادئ الأ�سا�سية التي يقدمها القر�آن �ضمانات �ضرورية لقيام 

وال�شمولية  الو�ضوح  من  تملك  مبادئ  وهي  الا�ستخلافية،  بمهمته  الإن�سان 

للقر�آن  الح�ضارية  الر�ؤية  تفهم  على  الإن�سانية  يعين  ما  والعمق  والعموم 

ب�أبعادها ال�شاملة.

المنهج  به  يتميز  ما  ف�إن  القر�آن  الا�ستخلاف في  معنى  هو  كان هذا  ف�إذا 

القر�آني في تنظيم العلاقة مع الآخر، ومواجهة الديانات والح�ضارات الأخرى 

وفق مبد�أ الا�ستخلاف، هو جعله الا�ستخلاف واجبا منوطا بالإن�سان –كل بني 

�آدم- عامة ويتجلى هذا من خلال د�أب القر�آن في معر�ض تكليفه بالخلافة 

 ،
(( (

پ} ٻ   ٻ   ٻ   ٻ        {ٱ   جماعة   النا�س  مخاطبة  على 

وهو »ما يي�سر الوفاق مع عالمية المنهج الإ�سلامي، وتوجه دعوته �إلى النا�س 

»كلمة  على  لقائها  �إلى  فيه  �أبعادها مدعوة  بجميع  الب�شرية  �أن  ذلك  كافة, 

والقارات،  والقوميات  والأع��راق  الأجنا�س  ي�ستوعب  المنهج  هذا  لأن  �سواء« 

14- عبد العزيز بن عثمان التويجري، في البناء الح�ضاري للعالم الإ�سلامي ،ج8، �ص 241  بت�صرف. 

2- �سورة لقمان، الآية 20.

3 - �سورة فاطر، الآية 39.
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والحدود الترابية والبحرية والجوية، وي�سمو فوق الفروق التي خلقها الإن�سان 

 .
(((

نف�سه، و�أقام عليها نظمه

ومن منطلق الكلمة ال�سواء، ا�ستطاع الم�سلمون ا�ستيعاب التعدديات الدينية 

والثقافية والح�ضارية كلها في �إطار »عالمية الخطاب الإ�سلامي«. ف�إذا كان 

عالمية  ف���إن  التعدد  �إق��رار  هو  المعا�صرة  الح�ضارة  �إليه  و�صلت  ما  �أق�صى 

الخطاب العالمي »عملت وتعمل على ا�ستيعاب التعدد بعد الإقرار به، ودفعه 

باتجاه العالمية ليتحول �إلى عالم دفع في �إطار وتنوع ب�شري ايجابي تظلل عليه 

�أنوار الهدى ودين الحق، التي لا ت�سمح ببروز �أية �أ�سباب �أو عوامل للانق�سام 

الديني والطائفي، فالإ�سلام قد جعل من نف�سه محور جذب لا محور تنابذ 

المخرجة  الأمة  كما جعل من  المعا�صرة،  الم�ستعلية  الغربية  كالمركزية  وطرد 

.
(((

قطب ت�أليف وا�ستيعاب«

ثانيا: الحوار الإيجابي.

�إلى  ودعوته  الآخ��ر،  مع  الح��وار  قنوات  فتح  تقت�ضي  الإ�سلام  عالمية  �إن 

�أ�سلحة  من  »�سلاحا  يعتبر  فالحوار  الح�سنة،  والموعظة  بالحكمة  الإ�سلام 

عن  الدفاع  و�سائل  من  ناجعة  وو�سيلة  الح�ضارية  والمعركة  الثقافي  المجال 

وتبليغ ر�سالتها،  و�إبراز اهتماماتها  العليا للأمة، و�شرح ق�ضاياها  الم�صالح 

.
(((

و�إ�سماع �صوتها و�إظهار حقيقتها، وجلب المنافع لها، ودرء المفا�سد عنها«

الأمر الذي يف�سر ت�شجيع الإ�سلام على الحوار والدعوة بالتي هي �أح�سن 

والانفتاح على الآخر والا�ستفادة من خبراته �سعيا �إلى �إقامة علاقات التعاون 

بين  الأمن  وا�ستتاب  ال�سلم  تحقيق  �إلى  الم�ؤديين  الفعلي.  والتعارف  العملي 

مختلف مكونات المجتمع العالمي.

1 - عبد الهادي بوطالب، الإ�سلام وق�ضايا الع�صر، م.�س، �ص63.

2 - طه جابر العلواني، الخ�صو�صية والعالمية في الفكر الإ�سلامي المعا�صر، م.�س، �ص 67.

3 - التوتجري، الحوار من �أجل التعاي�ش،م.�س،�ص 130.
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وتن��شأ مركزية هذا المبد�أ في القر�آن من المقا�صد العليا للإ�سلام الهادفة 

�إلى تحقيق التعارف بين النا�س القائم على الاحترام المتبادل بين الأطراف 

المتحاورة بعيداً عن كل �أ�شكال التع�صب والكراهية و�أنواع القهر والا�ستبداد، 

�أو هام�شا ن�ضيفه �إلى مفردات و�صياغات  »فالحوار في القر�آن لي�س ملحقا 

براغماتيا  تكتيكا  لي�س  ف�إنه  بداهة   ... ال�سيا�سة  �أو  الفقه  �أو  الكلام  علم 

الإ�ستراتيجية  م�صطلح  �أن  كما  ق�سري،  تراجع  ظروف  تقت�ضيها  حيلة  �أو 

لا يغطي تماما مقا�صد الحوار وغاياته ناهيك بق�صوره عن الإحاطة ب�أ�صله 

الحياة  �أ�سا�س  في  وهو  العقيدة  �صلب  في  هو  قر�آنيا،  الح��وار،   ... ومبتد�أه 

 .
(((

الإن�سانية الفطرية«

قوله  في  قويا  �سندا  له  يجد  الإ�سلام  عالمية  على  دليلا  الح��وار  واعتبار 

تعالى: {  چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ  ڇڍ  ڍ  ڌ    ڌ  ڎ  ڎ  ڈڈ  

ڌ      ڍ   ڍ   ڇ    ڇ    }: �سبحانه  وقوله   
(((

ڑ} ڑ   ژ     ژ  
ک         ک    ک     ک   ڑ   تعالى:{   وقوله   ،

(((

{ ژڑ  ژ   ڈ   ڈ   ڎ   ڌڎ  
والمجادلة  الح��وار  الله:  �إلى  ال��دع��وة  �شروط  �أه��م  من  فكان   

(((

گ}
الو�سائل  �أرقى  واختيار  �إي�صالها  ال�سبل في  �أح�سن  و�سلك  �أح�سن  بالتي هي 

ہ   ہ   ہ    {ہ   بالقوة  فر�ض  �أو  ت�سلط  �أو  �إك��راه  غير  في  تبليغها  في 

ٻ   ٻ       }  ،
(((

{ ۓڭ   ۓ   ے   ے   ھھ   ھ   ھ   
. بل �إن الالتزام ب�ضوابط و�أخلاقيات 

(((
ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  }

الأولى،  ط،  اللبناني،  المنهل  در  المغامرة،  �ضرورة  الم�سيحي   – الإ�سلامي  الح��وار  المولى  �سعود   -  1

1416هـ/ 1996م، �ص 32.

2 - �سورة المائدة، الآية67.
3 -  �سورة البقرة، الآية 83.

4 - �سورة العنكبوت، الآية18.

5 - �سورة النحل، الآية 125.
6 - �سورة العنكبوت، الآية 46.
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الحوار في القر�آن واجب حتى مع الم�شركين {ھ  ھ  ے       ے  ۓ  

. 
(((

، {  ې    ې  ى  }
(((

ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ     ۇ}
باق في  »حكمها  الأنعام:  �سورة  من   108 للآية  تف�سيره  القرطبي في  قال 

دينهم  ولا  �صلبانهم  ي�سب  �أن  لم�سلم  يحل  فلا   ... حال  كل  على  الأم��ة  هذه 

ولا كنائ�سهم ولا يتعر�ض �إلى ما ي�ؤدي �إلى ذلك، ففي هذه الآية �ضرب من 

 .
(((

الموادعة ودليل على وجوب الحكم ب�سد الذرائع«

الأحوال  جميع  في  الح�سنة  والموعظة  بالحكمة  الدعوة  ارتباط  ليتوجب 

لجني الثمار المرجوة من الحوار، ذلك �أن ما يدرك بالحوار لا يمكن �إدراكه 

الديانات،  الأول من   المقام  �إلا �صار ذا  بلدا  »الإ�سلام ما دخل  فـ  بالعنف، 

 .
(((

وال�سبب في ذلك بلا �شك الدعوة وقوامها الحوار«

تكتوي  التي  والتطرف  والتع�صب  العنف  �آث��ار  من  العالم  يعانيه  ما  �إن   

على  ال�صراع  لتغليب منطق  ونتيجة عادية  ولادة طبيعية  بويلاتها  الب�شرية 

مبد�أ الحوار والدعوة بالتي هي �أح�سن.

الوجودي  وم�أزقها  �أزمتها الخانقة  للخروج من  الإن�سانية  �أمام  �سبيل  ولا 

، لأن الح��وار ي�سهم 
(((

�سوى »الح��وار والح��وار وحده ولا �شيء غير الح��وار«

بالآخر  القبول  منطلق  من  التعاون  ويحقق  التعاي�ش،  في  جدا  كبير  ب�شكل 

والاعتراف به في �إطار احترام مبد�أ الكرامة الإن�سانية الذي ينبذ كل �أ�شكال 

العنف والتطرف والإق�صاء والإلغاء. 

1 - �سورة الانعام، الآية108.
2 - �سورة البقرة الآية 83.

3 - الإمام القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، م.�س، ج4، �ص56.

الأولى،  ط،  الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  الغرب،  عالم  في  الإ�سلامية  للدعوة  جديدة  �آفاق  الجندي،  �أنور   -  4

1984م، �ص 14. والقول لهنري دي كا�ستري.

5 - طه عبد الرحمان، حوارات من �أجل الم�ستقبل، دار الهادي، ط، الأولى، 1424هـ/2003م، �ص 5.
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في  الأخ��ذ،  الم�سلم  على  يحتم  عليه  وت�أكيده  الحوار  �إلى  القر�آن  دعوة  �إن 

تجاربه  من  والا�ستفادة  خبراته  على  الانفتاح  بمبد�أ  الآخ��ر،  مع  علاقاته 

المختلفة.

ون�ستوحي وجوب الأخذ بهذا المبد�أ و�إلزام الم�سلم به في علاقاته مع غيره، 

ھے    ھ   ھ   ھ   ہ   ہ   ہ     ہ        }  : تعالى  قوله  من 

 .
(((

ے  ۓ  ۓ  ڭڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ}

�إن الله �سبحانه –في هاتين الآيتين- يمتدح عباده المنفتحين فكريا، والذين 

يدر�سون  مختلف الآراء ليتبنوا �أف�ضلها و�أح�سنها، لأن منهجية الانفتاح هي 

التي �ستقودهم �إلى الهداية  و»تمكنهم من ا�ستثمار عقولهم، وا�ستخدامها 

. وعلى �ضوء الآيتين الكريمتين من �سورة الزمر، وردت 
(((

بال�شكل ال�صحيح«

الحقيقة  طلب  في  الانطلاق  على  الم�سلم  تحث  �شريفة  نبوية  �أحاديث  عدة 

و�إن كان  )القول الح�سن(، والبحث عنها دون الاكتراث بطبيعة م�صدرها 

�أحق  فهو  وجدها  فحيث  الم�ؤمن  �ضالة  الحكمة  »الكلمة   [ يقول  مخالفا، 

.
(((

بها«

ثالثا: الانفتاح على الآخر.

خبراته  من  والا�ستفادة  الآخ��ر  على  الانفتاح  �إلى  داعيا  القر�آن  جاء 

�إذ »لم يحدد للإن�سان دائرة محدودة �ضيقة للانفتاح الثقافي بحيث حرم 

عليه الاطلاع على ثقافة هنا وثقافة هناك، بل �أراد له �أن يفتح عقله على كل 

ما �أنتجه الإن�سان ب�شرط �أن يت�أمله ويتدبره ويناق�شه، لي�ستفيد من التجربة 

.
(((

الناجحة ويهمل التجربة الفا�شلة«

1 - �سورة الزمر، الآيتان 18-17.

2 - ح�سن ال�صفار، الحوار والانفتاح على الآخر، دار الهادي، ط، الأولى، 1425هـ/2004م، �ص10.

رقم  العبادة،  الفقه على  ما جاء في ف�ضل  باب  ر�سول الله،  العلم عن  كتاب  الترمذي،  �أخرجه   -  3

الحديث 2687.

4 - محمد ح�سين ف�ضل الله، الكلمة ال�سواء قاعدة للتعاي�ش،  م.�س، �ص 36.
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الإ�سلام  عقيدة  مع  »يرتبط  الأخ��رى  الجماعات  خبرات  على  فالانفتاح 

على  التعرف  الأول   : �أمرين  على  ي�ساعد  الخبرات  هذه  فمراجعة  نف�سها، 

منها في الحوار  والا�ستفادة  لتنميتها  كل جماعة  و�أ�صوله في  مكامن الخير 

الدائر مع الإن�سانية، والثاني التعرف على عوامل الانحراف والمر�ض في كل 

تحقيق  على  ي�ساعد  ذلك  وكل  علاجه،  و�سائل  وتحديد  لت�شخي�صه  جماعة 

الإن�سانية  توحيد  وه��ي  �أجلها  من  الإ���س�الم  يعمل  التي  البعيدة  الأه���داف 

واجتماعها على عبادة الله وتوطيد ال�سلام والأمن حتى لا تكون فتنة ويكون 

.
(((

 »
(((

الدين كله لله

مرجعية  ي�شكل  القر�آن  ف�إن  كافة،  الديانات  مع  التفاعل  �صعيد  على  �أما 

�آخر  و�إلى  �آدم  عهد  من  الروحي  الم��وروث  وري��ث  فهو  كله،  للذكر  مع�صومة 

مع  متفاعل  و�إن�سانه  كونية  ومو�ضوعاته  عالمي  والمر�سلين..فالقر�آن  الأنبياء 

الأن�ساق الح�ضارية ..وذلك من �صميم مهام الم�سلم. �أما الانغلاق تحت دعاوى 

»رد الغزو الثقافي«  ثم �إطلاق �شعارات الخ�صو�صية فذاك انغلاق يتنافى مع 

.
(((

عالمية الخطاب القر�آني وكونية المنهج وخا�صية الانفتاح على العالم كله

للتبادل  �ضروري  �أم��ر  المعا�صرة  الح�ضارة  على  المن�ضبط  الانفتاح  �إن 

ال�صحيحة  والفنية  العلمية  الا�ستفادة  لأنه يمكن من  ال�صحيح،  الح�ضاري 

 .
(((

دون م�سا�س بالقيم والعقائد والمبادئ والهوية

1 - ماجد عر�سان الكيلاني، تطور مفهوم النظرية التربوية الإ�سلامية، دار ابن كثير، دم�شق، بيروت، 

مكتبة دار التراث المدينة المنورة، ط، الثالثة، 1407هـ/1987م، �ص 63.

2- فخالف بهذا القر�آن دعوات اليهود والن�صارى المتمثلة في رف�ض الحوار والنظر فيما بينهم ونعث 

اليهود  لي�ست  الن�صارى   وقالت  الن�صارى على �شيء  لي�ست  اليهود  »وقالت  بال�ضلال  بع�ضا  بع�ضهم 

على �شيء وهم يتلون الكتاب«�سورة البقرة ،الآية 113. و�ألحق بهم كل من ات�صف بذلك، »كذلك قال 

يختلفون«.�سورة  فيه  كانوا  فيما  القيامة  يوم  بينهم  يحكم  فالله  قولهم  مثل   يعلمون  لا  الذين 

 .113 الآية  البقرة، 

32-محمد �أبو القا�سم الحاج حمد، العالمية الإ�سلامية الثانية، م.�س، �ص78. 

4 - عبد الحميد �أبو �سليمان، �أزمة العقل الم�سلم، م.�س، �ص169-168.
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المنهج  على  ال��ق��ر�آني  الت�صديق  من  يمكننا  الانفتاح  من  النوع  ه��ذا  �إن 

التجريبي الغربي وا�ستيعابه وتجاوزه، وهذا ما نفتقده في تعاملنا مع الآخر، 

�إذ لم نتجاوز بعد حد التكدي�س الح�ضاري ولملمة عنا�صر منتجات الح�ضارات 

الأخرى. 

ينبغي التنبه والحذر هاهنا من فهم الانفتاح والاقتبا�س الح�ضاري على 

ومتابعة لا حدود  ذوبان  �أنه  �أو  المطلق،  والت�سيب  الانفتاح  �إلى  �أنه »دعوة 

درو�س  تلك  فلي�ست  ومقومات وجودها،  الأمة  كيان  لها على  ت�أثير  ولا  لها، 

التاريخ، ولا واقع علاقات الأمم، �إن المق�صود بالتلاقح الح�ضاري ال�صحيح، 

انفتاح  هو  �إنجازات  الأمم من  القويمة مما حققته  والا�ستفادة الح�ضارية 

وتعامل واع خير م�ستقل، يمثل تعامل الأنداد والأ�سياد ولي�س تعامل التابعين 

الانفتاح  من  النوع  هذا  بتحقيق  مطالب  والم�سلم   .
(((

والقا�صرين« والعالة 

على الآخر، لي�س بحكم الواقع المعا�صر فح�سب، و�إنما بحكم عالمية ر�سالته 

وكونيتها، وبهذا تتميز العالمية الإ�سلامية عن نظيرتها الغربية.

1 -نف�سه، �ص170-169.
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الف�صل الثاني

التق�سيم الإ�سلامي للمعمورة : 

من ثنائية دار الإ�سلام ودار الحرب ..  

�إلى الدار العالمية.





لارتباطه  الخ��ط��ورة  م��ن  كبير  ق��در  على  المعمورة  تق�سيم  مو�ضوع  يعد 

الفقه  مو�ضوعات  �أهم  �أحد  �إذ يمثل  العالم،  الإ�سلامي لجغرافيا  بالت�صور 

�أ�سا�س الت�صور الفقهي للعلاقات الدولية،  ال�سيا�سي الإ�سلامي، كما ي�شكل 

وتعلقه بم�سائل الجهاد، و�أحكام الأقليات الدينية...

ذلك  �صحة  عن  النظر  بغ�ض  ا�ستثمر،  �أنه  في  �أي�ضا  تكمن  وخطورته 

�أو عدمه، في ت�أزيم الم�شكلة بين العالمين الإ�سلامي والغربي، �إذ ا�ستند بع�ض 

دين  و�أن��ه  بالتطرف  وو�صفه  بالعنف،  للإ�سلام  اتهامهم  في   ،
(((

الغربيين

و»دار  الإ�سلام«  »دار  بم�س�ألة  المتعلق  الفقهي  التراث  على  �إلغائي،  تنابذي 

 The Muslim لأورب��ا«  الإ�سلامي  »الاكت�شاف  عن  درا�سته  ففي  الح��رب«، 

discovery of Europe  يتحدث برنارد لوي�س في الف�صل الثاني عن الر�ؤية 
وهذه  �أقاليم،  �إلى  العالم  يق�سمون  الم�سلمين  �أن  فيو�ضح  للعالم،  الإ�سلامية 

الأقاليم تنق�سم �إلى دار الإ�سلام، وهي التي ي�سكنها الم�سلمون الذين تحكمهم 

ال�شريعة الإ�سلامية في �إطار دولة واحدة وحاكم واحد ويعبدون �إلها واحدا، 

ولهذا يجب �أن ي�سود العالم قانون واحد، وهو ال�شريعة الإ�سلامية، و�أن على 

جميع الب�شر قبول الإ�سلام �أو الخ�ضوع للنظام الإ�سلامي، و�أن الجهاد من 

ب�صفة م�ستمرة لحفظ  بها  القيام  التي يجب  الإ�سلامية  الدينية  الواجبات 

النظام الإ�سلامي. 

وهي  الح��رب،  دار  توجد  لوي�س،  برنارد  يقول  الإ�سلام،  دار  مقابل  وفي 

�أعظم جزء  يعد  الإ�سلامية؛ والجهاد  الأمة  التي تقع خارج نطاق  الأقاليم 

في ال�شريعة الإ�سلامية وهذا ما نلم�سه في القرون الأولى في الإ�سلام حينما 

وال�صين  وبيزنطة  فرن�سا  على  هجومهم  في  العرب  الجنود  الفر�صة  واتت 

الر�سول محمد  الم�ؤمنين كما يقول  �إلى غير  الم�سلمين ينظرون  و�أن  والهند، 

1- هناك لفيف من الباحثين والأكاديميين من مفكري ومنظري المجتمع الغربي والأمريكي خا�صة 

الذين يدعون ذلك، ويحملون الألقاب الأكاديمية �أمثال: دافليف باين، مارتن كارمر، برناردلوي�س، 

جيري فالوب، فرانكلين غراهام، وبان روبرت�سون ومجموعة من ال�صحفيين �أمثال : جيم هوغلاند، 

وجوديت ميل، وامير�سون وت�شارلز كروتماتر وغيرهم.
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�أن  �إم��ا  وه���ؤلاء  الكفار،  �إلى  وينق�سمون  واح��دة«  �أم��ة  »الكفار  �أن  باعتبار 

�أو يقتلوا، �أما الطائفة الثانية ف�أهل الكتاب من اليهود والم�سيحيين  ي�سلموا 

من �أ�صحاب الر�سالات المحرفة يخيرون بين الإ�سلام �أو القتال �أو الجزية، 

والذين يدفعون الجزية ي�سمون �أهل ذمة.

وطبقا لهذا التق�سيم بين دار الإ�سلام ودار الحرب، ي�ضيف برنارد لوي�س، 

ف�إن الم�سلمين ينظرون �إلى المجتمع الغربي على �أنه دار الحرب يجب قتالهم 

عن طريق الجهاد الذي لم يتوقف طوال التاريخ، وذلك حتى يعم الإ�سلام 

.
(((

الأر�ض«

الملاحظ �أن الفهم غير الدقيق لم�س�ألة »دار الإ�سلام« و »دار الحرب«، �أ�سهم 

والم�سلمين  الإ�سلام  من  ال��دولي  والمجتمع  للعالم  ال�سلبي  الموقف  ت�شكيل  في 

عموما.

�أن الم�شكلة  �إلا  وبالرغم من خطورة النظرة الغربية للإ�سلام والم�سلمين, 

الأكثر خطورة تتمثل في الظلال القاتمة التي �أر�ساها هذا التق�سيم على كثير 

من الأحداث ال�سيا�سية والتي �أثرت �سلبا على العالم الإ�سلامي، الأمر الذي 

عن  والعدائية  القاتمة  ال�صورة  تكوين  في  ن�ساعد  الم�سلمين-  -نحن  جعلنا 

الإ�سلام والم�سلمين في الذهنية الغربية. 

1 - Lewis, Bernard, the Muslim discovery of Europe, pp6061-, London, 1982 .

وقد �سبقه �إلى ذلك الم�ست�شرق الا�سكتلندي هاملتون الك�سندر رو�سكين جيب HA.R.GIBB في كتابه: 

مع  علاقاتهم  يخ�ص  فيما  الم�سلمين  لدى  العام  الت�صور  �أن  مقدمته  في  ذكر  �إذ  �أي��ن؟  �إلى  الإ�سلام 

الروحي  ال�صعيد  على  م�ستمرة  حرب  حالة  في  تكون  التي  الإ�سلام  دار  مفهوم  على  يقوم  الآخرين 

والمادي مع بقية العالم: Wither Islam, p20. و�أ�صبح هذا الكتاب فيما بعد مرجعا رئي�سيا للباحثين في 

��شؤون الإ�سلام في ال�شرق الأو�سط، واند�س هذا المفهوم في بع�ض الدرا�سات الا�ست�شراقية دون مناق�شة 

التيجاني حول  القادر  »انظر: عبد  الكتاب  م�ؤلف  بها  التي يحظى  الثقة الحكمية  باعتبار  تعقيب  �أو 

�ص77  1999م،  فبراير  ع.5  التجديد،  م.،  الخارجية،  الم�سلمين  لعلاقات  التف�سيري  النموذج 

وما بعدها.
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المتعلق  الفقهي   
(((

ال�ت�راث مراجعة  ه��ذا  كل  تج��اوز  على  ي�سعفنا  وربم��ا 

ن�شوء  حيثيات  تك�شف  عميقة  مراجعة  الحرب،  ودار  الإ�سلام،  دار  بم�س�ألة 

الفقهي  المنظور  �صياغة  �أخ��رى  م��رة  وتعيد  دور  �إلى  العالم  تق�سيم  فكرة 

لتق�سيم العالم على �إطار ر�ؤية واقعية ل�صورة العالم الراهن، ومن دون ذلك 

لا يمكننا تحقيق �أي تقدم على �صعيد البحث الفقهي المتعلق بمجال العلاقات 

الدولية، وعلى �صعيد التكيف مع العالم الحديث بما يجعل الأحكام واقعية 

(((

وقابلة للتطبيق.

1-لم يتجاوز النقد الموجه للتراث الفقهي المتعلق بتق�سيم المعمورة حد ك�شف الخلفية التاريخية التي 

�أ�س�ست لهذا التراث، وما ا�ستطاعت الدرا�سات في هذا المو�ضوع ، �إلى اليوم، التجاوز �إلى الك�شف عن 

»الت�صور الإ�سلامي للمعمورة« خارج �إطار هذا التراث الفقهي التاريخي، ف�أق�صى ما حققته هو �إثبات 

التاريخية، وتعديل بع�ض المفاهيم الخا�صة بهذا التقييم، وذلك في محاولة لتجنب الم�شكلات الكثيرة 

لتجاوز  ت�أتي  المعمورة، ومحاولتنا هذه  وتق�سيم  العالم  التقليدية عن  التراثية  المفاهيم  �أن��شأتها  التي 

التق�سيم التراثي الثنائي للمعمورة �إلى وحدة الدار العالمية بما ين�سجم مع عالمية الإ�سلام وكونيته.

2- يا�سر لطفي العلمي، الجغرافيا الفقهية للعالم، من �صورة التاريخ �إلى �صورة الواقع المعا�صر، م، 

�إ�سلامية ا لمعرفة، م.�س، ع45، �صيف 1427هـ/2006، �ص 99- 100.
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المبحث الأول:الدلالة الفقهية لأق�سام المعمورة عند الفقهاء.

لقد ق�سم فقها�ؤنا الأر�ض �إلى ق�سمين: دار الإ�سلام ودار الحرب بح�سب 

ظهور �أحكام الإ�سلام �أو عدم ظهورها، وبح�سب غلبة الم�سلمين من عدمها، 

الذي  المعيار  وجريانها  الأحكام  غلبة  جعل  �إلى  الفقهاء  جمهور  يذهب  �إذ 

ينبني عليه تعريف الدار »و�إنما ت�ضاف الدار �إلى الإ�سلام �أو الكفر لظهور 

البوار،  دار  والنار  ال�سلام،  دار  الجنة  ت�سمى  كما  فيها،  الكفر  �أو  الإ�سلام 

لوجود ال�سلامة في الجنة، والبوار في النار، وظهور الإ�سلام والكفر بظهور 

�أحكامهما ف�إذا ظهرت �أحكام الكفر في دار، فقد �صارت دار كفر ف�صحت 

الإ�ضافة، ولهذا �صارت الدار دار الإ�سلام بظهور �أحكام الإ�سلام فيها من 

.
(((

غير �شريطة �أخرى، فكذا ت�صير دار الكفر بظهور �أحكام الكفر فيها«

وجرت  الم�سلمون  نزلها  »التي  هي:  الجوزية  قيم  ابن  عند  الإ�سلام  ودار 

عليها �أحكام الإ�سلام، وما لم تجر عليه �أحكام الإ�سلام لم يكن دار �إ�سلام 

 .
(((

و�إن لا�صقها«

ويقول الإمام ال�سرخ�سي: »و دار الإ�سلام ا�سم للمو�ضع الذي يكون تحت 

.
(((

يد الم�سلمين وعلامة ذلك: �أن ي�أمن فيه الم�سلمون«

كما تعرف دار الإ�سلام ب�أنها: »كل ما دخل من البلاد في محيط �سلطان 

عند  الم�سلمين  على  ووجب  �شعائره  و�أقيمت  �أحكامه  فيها  ونفذت  الإ�سلام 

الاعتداء عليه �أن يدافعوا عنه وجوبا كفائيا بقدر الحاجة و�إلا فوجوبا عينيا، 

وجوب  عنه  يرفع  لا  عليه  الأجانب  ا�ستيلاء  و�إن  بتركه،  �آثمين  كلهم  وكانوا 

.
(((

القتال لا�سترداده«

1-علاء الدين �أبو بكر م�سعود الكا�ساني، بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، م.�س، ج7، �ص 130.

2- ابن قيم الجوزية، �أحكام �أهل الذمة، م.�س، �ص123.

3 - ال�سرخ�سي، م.�س، ج10، �ص  114.

4 - ر�شيد ر�ضا، تف�سير المنار، م.�س، ج11، �ص 119.
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�أي�ضا، لأن العدل واجب فيها في جميع  وت�سمى دار الإ�سلام، »دار العدل 

م�سلمين  �إجماعا  فلي�سوا  الإ���س�الم  دار  �سكان  �أم��ا   .
(((

ب��الم�����س��اواة« �أهلها 

بال�ضرورة، وعلى ذلك قيل �إن مواطني دار الإ�سلام الم�سلمون وغيرهم ممن 

والواجبات،  مت�ساوون في الحقوق  »و�أنهم جميعا  الإ�سلام،  بدين  يدينون  لا 

ويتمتعون ب�صفتهم �شعب دار الإ�سلام بما ي�سمى حديثا بالجن�سية الإ�سلامية 

.
(((

التي تربطهم بالدولة الإ�سلامية ولهم حق المواطنة الدائمة«

�إجمالا دار الإ�سلام هي: »البلاد التي ي�سود فيها الحكم الإ�سلامي ت�شريعا 

وتنفيذا، وتكون القوة والعزة فيها للم�سلمين، �سواء �أكان �أكثرية ال�سكان بها 

ال�شرعية؛  �إذ العبرة »�سيادة الأحكام   .
(((

�أم غير الم�سلمين« من الم�سلمين 

م�سلمين،  كانوا  �إذا  الإ�سلام  ب�أمان  الدار  تلك  في  ي�أمنون  ال�سكان  بكون  �أو 

.
(( (((

وب�أمان الذمة �إذا كانوا غير ذلك«

وقد   .
(((

عليها« للم�سلمين  �سلطان  لا  التي  »ال��دار  فهي  الحرب،  دار  و�أما 

عرفها بع�ض الفقهاء المحدثين بقوله: »هي الدار التي لا تجري فيها �أحكام 

1 - وهبة الزحيلي، �آثار الحرب، �ص 192.

2- نف�سه،  �ص 198. 

الثانية،  ط،  ب�ريوت،  العربي،  الرائد  دار  الدولية،  والعلاقات  الإ�سلام  عفيفي،  �صادق  محمد   -3

1986م، �ص 128.

4- طه جابر العلواني، مقا�صد ال�شريعة، دار الهادي، بيروت، ط، الثانية، 1426هـ/2005م، �ص55.

5 - ون�شير هنا �إلى �أنه على الرغم من ظهور تقارب –على حد ما- في �صوغ  تعريف »دار الإ�سلام« 

عند فقهاء ال�شريعة الإ�سلامية، �إلا �أنه قد يظهر التركيز عند البع�ض على �شرط �أو �ضابط دون �آخر، 

ويعود ذلك �إلى عدم وجود ن�ص ديني �صريح يحدد المعنى المراد وي�ضع المعايير وال�ضوابط الخا�صة 

بها كنقاط تمايز لها عن غيرها، ولم يقت�صر هذا الاختلاف على �أئمة الفقه القديم بل تعداهم �إلى 

من بعدهم من الباحثين المعا�صرين. انظر يا�سر لطفي العلمي، الجغرافيا الفقهية للعالم: من �صورة 

التاريخ �إلى �صورة الواقع المعا�صر، م. �إ�سلامية المعرفة، المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي، ال�سنة الثانية 

ع�شر، �صيف 1427هـ/2006م، ع45، �ص105، وحول عدد من تلك التعريفات التي ذكرت عند بع�ض 

: التق�سيم الإ�سلامي للمعمورة، بيروت، م�ؤ�س�سة  �أر�ض الله  المعا�صرين. انظر، لطفي العلمي يا�سر، 

الر�سالة، 1425هـ، �ص33 وما بعدها.

6 - عبد الكريم زيدان، �أحكام الذميين والم�ست�أمنين، في دار الإ�سلام، م.�س، �ص 17.
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. وعرفها �آخر ب�أنها: »الدار 
(((

الإ�سلام، ولا ي�أمن من فيها ب�أمان الم�سلمين«

خارج  لوجودها  وال�سيا�سية  الدينية  الإ���س�الم  �أحكام  فيها  تطبق  لا  التي 

، ويرى �آخرون �أنها: »البلاد التي لا تكون فيها 
(((

نطاق ال�سيادة الإ�سلامية«

ال�سيادة والمنعة للحاكم الم�سلم ولا يقوى فيها الم�سلمون على تطبيق الأحكام 

 .
(((

الإ�سلامية«

   ونجد �إجمال كل ما �سبق ذكره من تعريفات عند الإمام �أبي زهرة؛ �إذ 

يرى في تعريف دار الحرب �أحد اتجاهين:

الأول: �أنها الدار التي لا يكون فيها ال�سلطان والمنعة للحاكم ولا يكون �أهلها 

مقيمين فيها بعهد يحدد العلاقة بينهم وبين حاكم الم�سلمين، و�إن كانت �إقامة 

غير الم�سلمين بعهد على �أن يديره غير الحاكم الم�سلم، فهي دار لهم، فالعبرة 

عند �أ�صحاب هذا الر�أي بال�سلطان والمنعة، فما دامت الدار خارجة عن منعة 

الم�سلمين من غير عهد، فهي دار حرب حيث يتوقع الاعتداء منها دائما.

ال�سلطة  كون  �أن  الفقهاء،  وبع�ض  والزيدية  حنيفة  �أبي  ر�أي  وهو  الثاني: 

�شروط  تحقق  من  لابد  بل  حرب  دار  ال��دار  يجعل  لا  الم�سلمين  لغير  والمنعة 

ثلاثة:

	-�ألا تكون المنعة وال�سلطان للحاكم الم�سلم بحيث لا ي�ستطيع الم�سلم تنفيذ 

الأحكام ال�شرعية.

	-�أن يكون الإقليم متاخما للديار الإ�سلامية بحيث يتوقع فيه الاعتداء على 

دار الإ�سلام.

الأول  الأ�صلي  بالأمان  البلاد  مقيما في هذه  الذمي  �أو  الم�سلم  يبقى  	-و�ألا 

ال�سلفية، د.ط.،  المطبعة  الإ�سلامية،  الدولة   نظام  �أو  ال�شرعية  ال�سيا�سة  الوهاب خلاف،  1 - عبد 

1350هـ، �ص69.

2 - وهبة الزحيلي، م.�س، �ص192.

3 - محمد �صادق عفيفي، م.�س، �ص130.
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.
(((

الذي مكن من الإقامة فيها«

و�سريان  الإ�سلامية  ال�شرعية  �سيادة  �أن   ،
(((

ال��داري��ن تعريف  من  تبين 

1- محمد �أبو زهرة، العلاقات الدولية في الإ�سلام، م.�س، �ص53.

و�إن المتتبع لعبارات الفقهاء في تحديدهم لدار الحرب �سيلحظ ا�ضطرابا في ا�ستخدام مفردة »دار 

بو�صف  وتارة  �شيوعا من غيره،  الأكثر  الدار بو�صف الحرب وهو  تارة يعبرون عن هذه  �إذ  الحرب« 

الكفر و�أخرى بال�شرك، وقد �أدى هذا الا�ضطراب �إلى تداخل مفاهيمي بين »دار الحرب« و»دار الكفر« 

و»دار ال�شرك« و�صل �إلى حد التطابق في الا�ستخدام مما ولد بع�ض الإ�شكالات التي يمكن �أن تثار حول 

هذا التطابق بين تلك المفردات، والتي تظهر في تعدد واختلاف المرجعية المفهومية لكل منها، �إذ تحمل 

كل منها دلالة وحقيقة تختلف عن الأخرى. فنجد �أن مفردة »دار الكفر« و»دار ال�شرك« تنتميان �إلى 

�أ�صحاب هذه  المجال العقائدي ب�سبب ما تحملانه من دلالات �إيمانية مرتبطة بالمعتقد الذي يتبناه 

�أو الحربي، وذلك  الع�سكري  المجال  �إلى  تنتمي  »دار الحرب«  �أن مفردة  المقابل نجد  الدار، وفي 

لما تحمله من دلالات قتالية �أو حربية ت�شير �إلى وجود حالة من الحرب الم�ستمرة بين طرفين.

المفردات عند  المفاهيمي بين هذه  التطابق  �أو  التداخل  قيام هذا  �سبب  يرد هنا عن  الذي  وال�س�ؤال 

الفقهاء، بالرغم من �أن واقعها يدعونا �إلى �ضرورة التفريق بينها؟ قد يف�سر ذلك بمبررات تاريخية، 

وظروف واقعية ت�شير �إلى �أن دار الكفر �أو دار ال�شرك كانت دار حرب ب�صورة دائمة، �أو بم�سوغات 

لغوية، حيث �إن الدلالة المفهومية لدار الحرب تحولت من الدلالة اللغوية �أو المعرفية التي تحملها �إلى 

دلالة فقهية خال�صة، انظر يا�سر لطفي العلي، م.�س، �ص 108- 109.

2- �أ�ضاف بع�ض الفقهاء دارا ثالثة هي: دار العهد، وهي البلدان التي ترتبط مع الم�سلمين بمعاهدات 

�أو اتفاقات دائمة �أ و م�ؤقتة. وقد وقع اختلاف بين الفقهاء في تحديدها، حيث يمكن تلخي�ص �أقوالهم  

حولها في ثلاثة اتجاهات.

الاتجاه الأول: �أخذ به بع�ض الحنابلة بحيث �أكدوا على �أن الدار بقيت على و�صفها ال�سابق باعتبارها»دار 

حرب« ولم تتحول عن حقيقتها وحالتها الأ�صلية، انظر، ابن رجب الحنبلي، زين الدين عبد الرحمان 

بن �أحمد، الا�ستخراج لأحكام الخراج، دار المعرفة، بيروت، 1979م، �ص 21.

الاتجاه الثاني : قال به �أبو حنيفة، وجمهور ال�شافعية )انظر النووي، محي الدين �أبو زكريا، رو�ضة 

الطالبين، دم�شق المكتب الإ�سلامي، 1966م، .ج5، �ص 433(، وقد ن�صوا جميعا على �أن الدار �صارت 

بهذا ال�صلح »دار �إ�سلام« و�أ�صبح �أهلها »�أهل ذمة« يتبعون في ال�سيادة والحكم لأهل الإ�سلام.

الدينية، م.�س،  والولايات  ال�سلطانية  الأحكام  الم��اوردي،   انظر،   الم��اوردي.  به  قال  الثالث:  الاتجاه 

عن  وم�ستقلا  خا�صا  و�صفا  الم�سلمين  مع  �صلحا  عقدت  التي  ال��دار  �إعطاء  �إلى  ذهب  وقد  ���ص211، 

غيرها، �إذا �أ�صبحت بهذا ال�صلح »دار عهد« �أو »دار �صلح«. 

الاتجاهات  تباينت  الفقهاء، حيث  بين  اتفاق  على  يكن  العهد« لم  »دار  بـ  المراد  �أن تحديد  الملاحظ 

للعالم وفق ر�ؤية  و�أن معظم الفقهاء �شكلوا ت�صورهم  ال�شرعي لها خا�صة  والر�ؤى في تحديد الو�ضع 

ثنائية »دار الإ�سلام« و»دار الحرب« منكرين  �إمكانية ت�صور دار ثالثة ت�ستقل بذاتها، ولذا فقد ن�صوا 

على �أنه �إن تحقق �أو ت�صور مجازا وجود دار ثالثة مختلفة بالت�سمية عن »دار الحرب« و»دار الإ�سلام« 

ف�إنها لن تخرج عن �أن تكون جزءا من �إحدى ما بين الدارين، انظر يا�سر العلي لطفي، م.�س، �ص112، 

�أق�سام المعمورة، وهذا ما يف�سر اقت�صارنا  وبالتالي لا يمكن الاعتداد بدار العهد كق�سم م�ستقل من 

على الدارين »دار الإ�سلام« و»دار الحرب«.
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التمييز بينهما، و»�أن دار الإ�سلام لا ت�صير دار حرب  �أحكامها هو معيار 

�إلا ب�شروط ثلاثة، فيما يرى �أبو حنيفة:

	-ظهور �أحكام الكفر ونفاذه فيها.

	-�أن تكون متاخمة لدار الكفر والحرب.

�أي  ب�أمان الم�سلمين الذي كان يتم به  �آمنا  	-�ألا يبقى فيها م�سلم ولا ذمي 

.
(((

بالأمان الإ�سلامي الأول الذي مكن رعية الم�سلمين من الإقامة فيها«

1- وهبة الزحيلي، �آثار الحرب،  م.�س، �ص172.
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المبحث الثاني

التق�سيم الإ�سلامي للمعمورة: تفهم الما�ضي 

والاجتهاد لبناء �صورة الحا�ضر والم�ستقبل. 

الحرب،  ودار  الإ�سلام  ل��دار  تعريفات  من  �أوردن��اه  ما  خلال  من  يت�ضح 

التي كانت  �إلى دارين هو »ت�أ�صيل فقهي لواقع العلاقات  �أن انق�سام العالم 

الوحيد  الحكم  هي  الغالب  في  الحرب  كانت  والتي  وغيرهم،  الم�سلمين  بين 

�أي  وجود  عدم  يف�سر  ما  وهو   .
(((

معاهدة« هناك  تكن  لم  ما  ��شأنها  في 

�أو م�ستند �صريح ووا�ضح من القر�آن �أو ال�سنة النبوية ي�شير �إلى هذا  دليل 

جاء  للمعمورة  الفقهي  فالتق�سيم   .
(((

الفقهية الر�ؤية  يدعم  وبما  التق�سيم، 

مبنيا على �أ�سا�س الواقع لا على �أ�سا�س ال�شرع، و�أنه لم يكن المراد منه »�أن 

ت�شمل بلاد  �إحداهما  �أو كتلتين �سيا�ستين،  العالم تحت حكم دولتين،  يجعل 

الإ�سلام تحكمها دولة واحدة، والأخرى ت�شمل البلاد الأجنبية في ظل حكم 

في  للم�سلمين  وال�سلام  الأمن  توافر  بح�سب  تق�سيم  هو  و�إنما  واح��دة،  دولة 

تتعدد  قد  الإ�سلام  ودار  داره��م.  والعداء في غير  ووج��ود الخ��وف  داره��م، 

حكوماتها، ودار الحرب ت�شمل كل البلاد الأجنبية مع اختلاف الدول التي 

.
(((

تحكمها«

بيد �أن من الفقهاء من اعتبر »�أهل دار الحرب هم الحربيون، والحربي 

لا ع�صمة له في نف�سه ولا في ماله بالن�سبة لأهل دار الإ�سلام، لأن الع�صمة في 

 ،
(((

ال�شريعة تكون ب�أحد �أمرين، الإيمان والأمان، ولي�س للحربي واحد منهما«

و»�أن العلائق بين الدارين لم تكن علائق �سلم، و�إنما كانت في حالة حرب 

 .
(((

معلنة«

 .وهبة الزحيلي، �آثار الحرب،  م.�س، �ص 210 -1

 .نف�سه، �ص 211 -2

 .نف�سه، �ص 213  -3

4- عبد الكريم زيدان، �أحكام الذميين والم�ست�أمنين، م.�س، �ص 18.

5- محي الدين محمد قا�سم، م.�س، �ص 116.
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ال�سيا�سية  و�إخفاقاته  والإ�سلامي  العربي  الواقع  �أزم��ات  �إلى  وبالنظر 

والاقت�صادية والاجتماعية، بالإ�ضافة �إلى تحامل دوائر غربية على الإ�سلام 

والم�سلمين، وانحيازها المف�ضوح ل�صالح الكيان ال�صهيوني �ضدا على حقوق 

الفل�سطينيين. فقد تلقف الكثير من منظري الحركات الإ�سلامية ال�سيا�سية 

بالأعمال  القيام  ت�سويغ  في  ا�ستثماره  على  فعملوا  المذكور،  الفقهي  الت�صور 

الحربية �ضد غير الم�سلمين و�شرعنتها، واعتبار �أن القتال لا ينح�صر بحالة 

لإخ�ضاع  ابتداء  القتال  �شرع  بل  دعوتهم،  �أو  الإ�سلام  �أه��ل  على  العدوان 

الراديكالية  الحركات  تلك  فاكت�سبت  الإ�سلام.  ل�سلطان  الكافرة  الأنظمة 

التي اعتمدت في ت�صوراتها و�أعمالها على الأحكام المتعلقة بالت�صور التراثي 

الفقهي لتق�سيم المعمورة �صفة الم�شروعية للكثير من عمليات العنف التي يتم 

تنفيذها �سواء على الم�ستوى الداخلي )العربي والإ�سلامي( �أم على الم�ستوى 

�إلى  ا�ستند تنظيم الجهاد الإ�سلامي في  م�صر عام 1976م  �إذ  الخارجي، 

دار  الإ�سلام  »دار  انقلاب  م�س�ألة  في  الإ�سلام«  و»دار  الكفر«  »دار  مفهومي 

كفر«. »وبالانتقال �إلى العالمية بد�أت الأحكام المتعلقة بتق�سيم المعمورة تتمدد 

باتجاه الخارج، �أي باتجاه العلاقات الدولية بعد �أن بقيت طيلة ال�سبعينات 

تطبيقها  وب��د�أ  الداخلي،  الو�ضع  على  عموما  مق�صورة  الثمانينيات  وحتى 

التجارة  �أحداث الحادي ع�شر من �شتنبر2001م في برجي  الأول مريعا في 

التق�سيم  �أ�سا�س  على  الانتحارية  العمليات  �شرعنة  تمت  فقد  نيويورك،  في 

�أمريكا »دار كفر« ،  �أن  الإ�سلام« وباعتبار  �إلى »دار الحرب« و»دار  الفقهي 

ودار الكفر في التراث الفقهي مطابقة لدار الحرب، ولي�س هناك فرق بين 

.
(((

الم�صطلحين �إطلاقا، و�أن دماء �أهل الحرب هدر �أو مهدورة«

ودار الح��رب، ح��رب معلنة  الإ���س�الم  دار  ه��ذا، فهناك ح��رب بين  وعلى 

الإ�سلام  �إلى  �إلا حينما يدخل الجميع  تنتهي  �أو م�ؤجلة. وهي لا  �أو م�ضمرة 

لأنه  �شرعية  ناحية  من  الدارين غير ممكن  بين  فال�سلام  له،  يخ�ضعون  �أو 

1 -عبد الرحمان الحاج، م.�س، �ص67.
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ووجود  وكفر..  �إيمان  و�ضلالة،  هدى  وباطل،  حق  نقي�ضين:  بين  م�صالحة 

الأبد فهي م�ؤقتة لا تزيد على  �إلى  �أوزاره��ا  �أن ت�ضع الحرب  يعني  هدنة لا 

ع�شر �سنوات، وللم�سلمين حق نق�ضها من طرف واحد، وموا�صلة الجهاد متى 

وجدوا ذلك ممكنا و�ضروريا.

المبادرة  �إلى  الداعية  للجماعات  الأ�سا�سي  المرجع  يعتبر  الفكر  هذا  �إن   

بالاعتداء والجهاد بال�سيف، والت�أ�سي�س لمنطق الحروب الديـنية، بالا�ستــناد 

تكفيريا  بعدا  لي�أخذا  تطورا  اللذين  والجاهلية.  الحاكــمية  مفهــومي  �إلى 

يفر�ض  الذي  الأمر  الحاكمية،  لفقدانه  بالجاهلية  العالم  و�صف  من خلال 

المواجهة الحتمية بين دار الإ�سلام ودار الحرب. 

لقد �أخذت  الأفكار الم�ستندة �إلى تق�سيم العالم �إلى دارين منحى خطيرا 

�أ�سهم  مما  خارجيا،  �أم  داخليا  �إن  تجلياته،  من  بع�ضا  حددنا  و�أن  �سبق 

ب�شكل كبير في ت�شويه حقيقة الإ�سلام والتمكين لل�صورة النمطية للعديد من 

الدوائر الغربية عن الإ�سلام باعتباره دين العنف والإرهاب والتطرف وعدم 

تقبل الآخرين، الأمر الذي يفر�ض �ضرورة مراجعة التراث الفقهي الخا�ص 

بم�س�ألة تق�سيم المعمورة �إلى دار الإ�سلام ودار الحرب. والدعوة �إلى مراجعة 

تكت�سب  الح��رب«،  و»دار  الإ���س�الم«  »دار  بم�س�ألة  المرتبط  الفقهي  ال�رتاث 

م�شروعيتها من عدة اعتبارات:

�أ- فناهيك عن ما �سبق �أن �أ�شرنا �إليه من كون هذه الق�سمة »تتخذ اليوم 

حجة ب�أن الم�سلمين لا يمكن �أن يكونوا م�صدر ا�ستقرار في العالم، لما في تعاليم 

دينهم- ح�سب زعم ه�ؤلاء –من �أحكام تنفي الآخر، ورغم �أن الم�سلمين في 

جميع �أنحاء العالم- اليوم- هم المعتدى عليهم وهم الذين يتعر�ضون ل�سائر 

�أنواع العدوان، غير �أن جزءا لا ي�ستهان به من تبريرات المعتدين لعدوانهم 

.
(((

ي�ستندون فيه �إلى هذا  التراث«

1 - طه جابر العلواني، مقا�صد ال�شريعة، م.�س، �ص 56.
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ب-حجم الإ�شكالات التي يثيرها هذا التق�سيم في زماننا المعا�صر، ولعل 

من �أبرزها: 

م���ا هو المعي���ار ل�سلط���ان الإ�س�ل�ام وتنفيذ �أحكام���ه و�إقام���ة �شعائره؟  --
ه���ل ه���و �إقامة �أحكام الإ�س�ل�ام ب�شكل كامل؟ ه���ذا معناه �أن �أكثر بلاد 

الم�سلم�ي�ن لم تع���د الي���وم دار �إ�س�ل�ام.

�أحكام الأحوال ال�شخ�صية الإ�سلامية من دون �سائر  �أن تطبق  هل يكفي  --
القوانين؟ هذا معناه �أي�ضا �أن تخرج بلاد �إ�سلامية عريقة من دار الإ�سلام 

بالأحوال  الخا�ص  ال�سوي�سري  القانون  مثلا  فيها  يطبق  التي  كتركيا 

ال�شخ�صية. 

وال�صيام  كال�صلاة  بحرية  الإ�سلام  �شعائر  الم�سلمون  يقيم  �أن  يكفي  هل  --
والحج والزكاة لتعتبر دار �إ�سلام بناء على ا�ستمرار الما�ضي؟ هذا معناه 

�أن �أكثر بلاد الم�سلمين تعتبر اليوم دار �إ�سلام، ولكن ما الحكم في كثير من 

البلاد غير الإ�سلامية التي ي�أمن فيها الم�سلمون ويقيمون �شعائرهم بحرية 

؟.
(((

�أكثر من بع�ض بلاد الم�سلمين؟ ]�ألا[ يمكن اعتبارها دار �إ�سلام

الفقهي  التعريف  وفق  المعا�صر  زماننا  في  �إ�سلام  دار  تعتبر  الدول  �أي  --
ال�سلامة  مفاهيم  على  المبنية  المعايير  بالح�سبان  �أخذنا  ف�إذا  التراثي 

والأمن التي يتبناه علماء المذهب الحنفي، ربما تكون النتيجة مختلفة 

�أنهم  �أن ي�شعروا  الغرب يمكن  جدا بل متعار�ضة تماما، فالم�سلمون في 

من  �أك�رث  لدينهم،  بممار�ستهم  الأم��ر  يتعلق  ما  بقدر  �سلامة  �أك�رث 

التحليل  هذا  يقودنا  �أن  يمكن  الإ�سلامية،  بالبلدان  ي�سمى  ما  بع�ض 

ال�سلامة  معايير  على  المبني  الإ�سلام،  دار  و�صف  ب�أن  النتيجة  �إلى 

يكاد  لا  بينما  تقريبا،  الغربية  البلدان  جميع  على  ينطبق  والأم��ن، 

الرا�شد  دار  بيروت،  الم�سلمين،  وغير  الم�سلمين  بين  للعلاقات  ال�شرعية  الأ�س�س  المولوي،  في�صل   -  1

الإ�سلامية، ط، الأولى، 1978م، �ص100-99.
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.
(((

الإ�سلامية« البلدان  من  العظمى  الغالبية  على  ينطبق 

�إلى دارين جعل من غير الممكن ت�صور مفهوم  �إن ت�صور العالم مق�سوما  --
الأقلية الم�سلمة في بلاد غير الم�سلمين، ولهذا �أجرى الفقهاء عليها عموما 

الكفر لغير حاجة و�ضرورة  الإقامة بدار  الكفر ذاتها، وعدوا  �أحكام دار 

يحتم  الإ�سلام، مما  دار  �إلى  واجبة عموما  الهجرة  وجعلوا  غير جائزة، 

الآن �ضرورة الأخذ في الح�سبان ما جرى من تطورات في العالم الحديث، 

وو�ضع الأقليات الم�سلمة في بلاد غير الم�سلمين.

ال�سكاني،-غلبة عدد الم�سلمين - في  بالمعيار  الفقهاء الاعتداد  �أهمل  لقد  --
من  ينطلقون  لأنهم  ذلك  الإ�سلام«،  »دار  م�سمى  تحت  يدخل  ما  و�صف 

ذلك  �إط��ار  وفي  الم��ج��اورة،  ال��دول  مع  وعلاقتها  الخلافة  �أو���ض��اع  ت�صور 

�أحكام  التاريخي من غير الممكن تخيل غلبة م�سلمين دون ظهور  ال�سياق 

الإ�سلام �أو ان�ضمامهم للواء الخليفة �أمير الم�ؤمنين حتى لو وجد �أكثر من 

خليفة في وقت واحد.

�أما الآن وفي ظل تفتت بلاد الم�سلمين وغلبة النظم العلمانية ومفهوم الدولة 

الوطنية التي تعتمد مفهوم الأقلية والأكثرية �أ�سا�سا للنظام ال�سيا�سي، ف�إن 

.
(((

من غير الممكن تجاهل معيار العدد ال�سكاني 

تداخل مفهومي دار الحرب ودار الكفر في البحث الفقهي القديم تداخلا  --
بع�ض  يجعل  ما  وهو  �أخرى،  والم�ضمر  تارة  المعلن  التطابق  �إلى حد  ي�صل 

الحرب«  و»دار  الكفر«  »دار  الم�صطلحين:  من  المراد  ب�أن  ي�صرح  الفقهاء 

واحد، هذا التداخل الحا�صل بم�سوغات تاريخية؛ )دار �أهل الكفر كانت 

دار حرب على الدوام(. وهذا التطابق بين المفهومين هو الذي جعل بع�ض 

1- طارق رم�ضان، م�سلمو الغرب وم�ستقبل الإ�سلام، ترجمة �إبراهيم يحي ال�شهابي، مراجعة ح�سان 

خطيب، المجل�س الوطني للثقافة والفنون والتراث، مركز الترجمة، الدوحة، ط، الأولى، 2005م، �ص139.

2- انظر محمد بوبو�ش، م.�س، �ص150. 
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حركات الإ�سلام ال�سيا�سي الم�سلحة ت�سوغ منطق التفجيرات في العديد من 

.
(((

البلاد الأجنبية

�إنها �إ�شكالات خطيرة تبرز فقدان هذا التق�سيم لواقعيته، مما يدل على 

الإ�سلامي  الفقه  �أنتجه  الح��رب  ودار  الإ�سلام  دار  فم�صطلحا  تاريخيته، 

قديما في ظل ظروف ومنا�سبات كانت ت�ستدعيه، ومما ي�ؤكد ذلك �أن »مجمل 

الإلهي،  الخطاب  �إلى  الا�ستناد  في  مفتقر  به-  -المرتبط  الفقهي  البحث 

ومقت�صر في الا�ستدلال به على منطق الا�ستئنا�س، ولي�س الا�ستنباط، وب�أثر 

رجعي من مرجعية الواقع التاريخي، و�أنه جاء كتخريج فقهي �أتى به العلماء 

من جهة، »واقتبا�سا من 
(((

نزولا عند الحاجات والظروف التي �أحاطت بهم«

التنظيم الروماني الذي »كان �سائدا لدى الرومان من حيث تق�سيم العالم 

المعاهدين من  الأع��داء، ودار  �أو  الأجانب  الرومان، ودار  الوطنيين  �إلى دار 

طبيعة  في  الحا�صل  والتباين  الزمني،  الفارق  �إلى  وبالنظر   .
(((

ثانية« جهة 

هذا  مراجعة  ال�ضروري  من  ب��ات  وال��ي��وم،  الأم�����س  بين  الدولية  العلاقات 

التق�سيم، وتجديد الاجتهاد في الفقه الإ�سلامي لمواكبة التغيرات الطارئة في 

مجال العلاقات الدولية.

وقد نبه بع�ض العلماء القدامى على هذا الو�ضع، وقدموا مراجعات لذلك 

التق�سيم، و»من �أبرزهم الإمام الفخر الرازي، الذي نقل عن القفال ال�شا�شي 

»دار  �إلى  الفقهاء  لدى  الم�ألوفة  الأر���ض  ق�سمة  تج��اوز  يمكن  �أن��ه  مفاده  ما 

�إ�سلام« و»دار حرب« و»دار عهد« �إلى ق�سمة �أخرى تن�سجم وفاعلية الإ�سلام 

�أن تكون  التي �صرح بها هي  وعالميته وخوا�ص �شرعته، ومنهاجه، والق�سمة 

�أكثر  التي يدين  الإ�سلام هي  �إ�سلام، ودار دعوة، فدار  الأر�ض دارين: دار 

1- يا�سر لطفي العلي، م.�س، �ص109 بت�صرف. 

2- يا�سر لطفي العلي، م.�س،  �ص119.

الأولى،  ط،  دم�شق،  النمير،  دار  الإ�سلام،  دول��ة  في  وال�سلام  الح��رب  �أحكام  الهندي،  �إح�سان   -3

1993م، �ص6. 
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�أهلها بالإ�سلام، وتعلو فيها كلمة الله، ودار الدعوة هي التي على الم�سلمين 

�أن يبلغوها الر�سالة، ويو�صلوا �إليها الدعوة، و�أن �أمم الأر�ض و�شعوبها �أمتان، 

(((

�أمة �إجابة وهي الأمة الم�سلمة، و�أمة دعوة وهي �سائر الأمم الأخرى.«

 ولما كان من غير الجائز، �شرعا، �أن يتم تبليغ الدعوة الإ�سلامية وتب�صير 

ال�سلم،  �أن  ذلك  معنى  ف�إن  والقتال،  العداء  من  جو  في  بها  الم�سلمين  غير 

اللين والموعظة  القول  وما يندرج تحته من مفردات تدور في جملتها حول 

والعفو،وال�صبر  �أح�سن،وال�صفح  هي  بالتي  والمحاورة  والجدال  الح�سنة، 

اللجوء  يتعين وجوبا  التي  الأداة  ي�شكل  والقدرة على تحمله..،  الأذى  على 

�إلى  لوائها  وحمل  الدعوة  بواجب  الإ�سلامية  الأمة  قيام  عند  ابتداء  �إليها 

غير الم�سلمين. مما يجعل من �أ�سا�س العلاقات بين الم�سلمين وغيرهم قائمة 

ال�سلمي والتعاون المو�صوف بالبر والتقوى، والبر بالآخرين  التعاي�ش  على  

�إليهم. والق�سط 

ولأن مفهوم الأمة في ال�شرع الإ�سلامي لا يرتبط بالكم الب�شري �أو الحيز 

الجغرافي �أ�صلا، و�إنما يرتبط بالمبد�أ الإ�سلامي، و�إن تج�سد ذلك المبد�أ في 

�شخ�ص واحد. ولذلك ا�ستحق �إبراهيم عليه ال�سلام و�صف »الأمة« في القر�آن 

الكريم لقنوته لله و�شكره لأنعمه، {ٿ  ٹ    ٹ         ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  

  ،
(((

{ ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  ڦ  ڄڄ  ڄ  ڄ  ڃ     ڃ  ڃ   
دينه،  على  الم�سلم  فيها  ي�أمن  �أر���ض  كل  الإ�سلام هي  دار  �أن  على  دل ذلك 

حتى ولو عا�ش �ضمن �أكثرية غير م�سلمة، ودار الكفر هي كل �أر�ض لا ي�أمن 

الإ�سلام  عقيدة  �إلى  �أهلها  جميع  انتمى  ولو  وحتى  دينه  على  الم�ؤمن  فيها 

وح�ضارته، وقد روى ابن حجر عن الماوردي ما ي�ؤكد ذلك حين قال: »�إذا قدر 

)الم�سلم( على �إظهار الدين في بلد من بلاد الكفر، فقد �صارت البلد به دار 

الإ�سلام، فالإقامة فيها �أف�ضل من الرحلة منها، لما يترجى من دخول غيره 

1- طه جابر العلواني، مقا�صد ال�شريعة، م.�س، �ص56.

2 - �سورة النحل، الآيتان 121-120.
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، فقد اعتبر �أن الإقامة في دار كفر ي�ستطيع الم�سلم �إظهار دينه 
(((

في الإ�سلام«

فيها �أولى من الإقامة في دار الإ�سلام، لما في ذلك من القيام بوظيفة جذب 

.
(((

النا�س �إلى هذا الدين وتح�سينه �إليهم، ولو بمجرد الاحتكاك والمعاي�شة«

لفل�سفة  الحاكمة  الأول  الف�صل  في  �إليها  �أ�شرنا  التي  العامة  المبادئ  �إن 

هذا  تزكي  الإن�سانية  ووحدة  والحرية  والعدل  كالم�ساواة  ال�سلمية؛  الإ�سلام 

وغاياته  الإ���س�الم  يميز  ال��ذي  العالمي  البعد  وا�ستح�ضار  وتدعمه.  الفهم 

قوله  في  عليها  المن�صو�ص  ر�سالته  ومقا�صد  ال�سامية  ن�سانية  الإ

 لا ين�سجم والتق�سيم الفقهي 
(((

تعالى: {ک  ک  گ         گ  گ    }

بينهما  العلاقة  ف�سطاطين  �إلى  العالم  بتق�سيم  القا�ضي  للمعمورة  التراثي 

قائمة على الحرب العدوانية.

و�أن  والدار دار عالمية واحدة،  الأر�ض واحدة  �أن  �إلى  بالتالي،   ونخل�ص، 

الأ�صل عدم الق�سمة، فكل البلاد هي من عداد دار الإ�سلام، »فالأر�ض لله 

دار  �أو  الحا�ضر  الواقع  في  بالفعل  �إ�سلام  دار  هو  بلد  وكل  دينه،  والإ�سلام 

 بالاعتماد على الدعوة �إلى الله بمنهج الحكمة 
(((

�إ�سلام في الم�ستقبل الآتي«

والموعظة الح�سنة والمجادلة بالتي هي �أح�سن، {ہ  ہ   ہ  ہ  ھ   

ٻ   ٻ   ٻ       }  
(((

ۓ} ۓ   ے   ے   ھھ   ھ  
العلاقة  �أ�سا�س  �إنَّ  القول  يت�أكد  وبذلك   

(((

ٻ  پ  پ  پ  پ} 
بين الم�سلمين وغيرهم ال�سلم لا الحرب.

1 - ابن حجر، �أحمد بن علي، فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، دار المعرفة، 1379هـ، بيروت، ج2، 

�ص 75 .

2 - طه جابرالعلواني، مقا�صد ال�شرعية، م.�س، �ص 114-113.
3 - �سورة الأنبياء، الآية 107.

4 - نف�سه، �ص57 بت�صرف ي�سير.

5 - �سورة النحل ، الآية 125.

6 - �سورة العنكبوت، الآية 46.
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�إجمالا ف�إن الاجتهادات الفقهية القديمة الخا�صة بتق�سيم المعمورة  لم تعد 

ملائمة للواقع الدولي المعا�صر، ف�ضلا عن ق�صورها في رعاية التنوع العالمي 

داخل منظومة دولية واحدة ، وعليه فتجاوز التق�سيم الثنائي للمعمورة �إلى 

مفهوم الدار العالمية الواحدة يمكن من الت�أ�سي�س من جديد لنوع من الإ�سهام 

�إ�سلام  و�إن  المعا�صر،  عالمنا  و�أزم��ات  م�شكلات  وتج��اوز  حل  في  الإ�سلامي 

التق�سيم  على  التركيز  ي�ؤدي  قد  بينما  التوجه،  مع هذا  يتعار�ض  لا  الدعوة 

للنعوت  وتمكين  العزلة،  من  نوع  �إلى  فهم  ال��ذي  بال�شكل  التراثي  الفقهي 

ال�صورة  �آثار  من  يتخل�صوا  لم  من  عقول  تعززها  التي  القدحية  الغرائبية 

النمطية للإ�سلام والم�سلمين.
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المبحث الثالث: �أخلاقيات الحرب في الإ�سلام. 

�أ�سبابه  ب�أحد  الم�سلمين  على  القتال  وفر�ض  �سبيلا،  الح��رب  تعينت  �إذا 

�أباح الإ�سلام للم�سلمين نهج �سيا�سة الأر�ض المحروقة؟ هل  الم�شروعة، فهل 

الحرب في الإ�سلام حرب �شاملة مطلقة لا تتقيد بمبادئ الإن�سانية ؟ بتعبير 

�آخر ما هي خ�صو�صيات الجهاد الحربي في الإ�سلام؟.. 

لقد و�ــضع الإ�سلام د�ستورا �أخلاقيا للحرب، و�أوجب على الم�سلمين التحلي 

بالف�ضيلة والمبادئ الإن�سانية ال�سلمية في الحرب، وبـين الأخـــلاق التي على 

، وو�ضع من الأحكام ما ي�ـؤدي 
(((

الم�سلمين مراعاتها قبل القتال وبعد انتهائه

�إلى تجنب الإيذاء والإ�ضرار، فكان القتال في الإ�سلام قا�صرا على المقاتلين في 

 ،
(((

الميدان، فلم يبــح الإ�ســلام قــتال من لا يقاتل كالأطفال وال�شيوخ والن�ساء

، كما نهى عن الإف�ساد بقتل الحيوان وقطع 
(((

والرهــبان والعمـال والفلاحين

.
(((

الأ�شجار والثمار وتخريب العمران

1-انظر، يو�سف القر�ضاوي، فقه الجهاد، م.�س،ج2، �ص 745. 

2- عن عبد الله �أن امر�أة وجدت مقتولة في بع�ض مغازي النبي ]،» ف�أنكر ر�سول الله ] قتل الن�ساء 

وال�صبيان« �أخرجه البخاري وم�سلم، ومما ي�ؤكد التزام ال�صحابة بالنهي عن قتل الن�ساء، حديث عبد 

الرحمان بن كعب �أنه قال: »نهى ر�سول الله  ] الذين قتلوا ابن �أبي الحقيق عن قتل الن�ساء والولدان 

قال: فكان رجل منهم يقول برحت بنا امر�أة ابن �أبي الحقيق بال�صياح ف�أرفع ال�سيف عليها ثم �أذكر 

نهي ر�سول الله ] ف�أكف ولولا ذلك ا�سترحنا منها«. �أخرجه مالك في الموط�أ.  

3- وقد �ألحق بالن�ساء وال�شيوخ وال�صبيان الرهبان ، ومن ذلك ما جاء في و�صية �أبي بكر ليزيد بن 

�أبي �سفيان حين بعثه �إلى ال�شام: »�إنك �ستجد قوما زعموا �أنهم حب�سوا �أنف�سهم لله فذرهم وما زعموا 

�أنهم حب�سوا �أنف�سهم له..« �أخرجه مالك في الموط�أ. 

4- وقد �أ�شارت ال�سنة النبوية �إلى ذلك في مو�ضوع القتال في و�صية الر�سول ] �إلى جي�ش م�ؤتة، ف�أمرهم 

�أبي بكر ر�ضي الله  �أي�ضا في و�صية  �ألا يقطعوا �شجرا، ولا يهدموا بناء. ويظهر ذلك  فيما �أمرهم به 

عنه، لقائد جي�شه حين بعثه �إلى ال�شام، حيث قال:»�أو�صيكم بتقوى الله عز وجل لا تع�صوا، ولا تغلوا، 

ولا تجبنوا، ولا تهدموا بيعة، ولا تعقروا نخلا، ولا تحرقوا زرعا، ولا تحب�سوا بهيمة، ولا تقطعوا �شجرة 

مثمرة«. موط�أ مالك. 
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المثلة  ودعا  ، ونهى عن 
(((

القتل التعذيب والإ�سراف في   الإ�سلام   وحرم 

. في مقابل ذلك �أوجب الإ�سلام معاملة 
(((

�إلى احترام جثث قتلى الم�شركين

، .. فالحرب 
(((

المهزوم بالعدل والم�ساواة، كما �أوجب ح�سن معاملة الأ�سرى

و�إحقاق الحق  للجميع،  ت�ستهدف الخير  و�إنما  انتقامية،  لي�ست  الإ�سلام  في 

وال�سلام-لن�شر  ال�سلم  مناخ  هو  –الذي  ال�سليم  المناخ  وتوفير  العدل  ون�شر 

دعوة الإ�سلام بالحكمة والموعظة الح�سنة.

الإ�سلامية في و�صايا  للحرب  �أخلاقيات  �إليه من  �أ�شرنا  ما  ونجد جماع  

] لأمراء جي�شه قبل توجهه لأية معركة، فعن ابن عمر ر�ضي الله  ر�سول 

عنهما، قال: » كان ر�سول الله ] �إذا بعث �سرية بعث �إلى �أميرها ف�أجل�سه 

�إلى جنبه و�أجل�س �أ�صحابه بين يديه، ثم قال: �سيروا با�سم الله وبالله وفي 

.
(((

�سبيل الله، قاتلوا من كفر بالله، ولا تمثلوا، ولا تغدروا، ولا تقتلوا وليدا«

و�صيته  في  عنه  الله  ر�ضي  ال�صديق  بكر  �أبا  نجد  �إذ  �أ�صحابه،  �أخذ  وبهذا 

تقتلوا  ولا  بعدوكم  تمثلوا  ولا  تغدروا  ولا  تغلوا  ولا  تخونوا  »لا  يقول:  لجي�شه 

مثمرة،  �شجرة  تقلعوا  ولا  تحرقوه  ولا  نخلا،  تعقروا  ولا  �شيخا  ولا  طفلا 

1- ويدخل في النهي عن التعذيب عدم التعر�ض للجرحى والفارين من القتال. فلقد �أمر الر�سول ] 

يوم فتح مكة مناديه �أن ينادي في �أ�صحابه:»�ألا لا يجهزن على جريح، ولا يتبعن مدبر، ولا يقتلن �أ�سير، 

ومن �أغلق بابه فهو �آمن«. �أخرجه م�سلم. 

كان  م�ؤمنا  عنه  ي�س�أل  لا  بدفنه،  �أمر  �إن�سان  بجيفة  مر  �إذا  مغازيه  في   [ �سننه  من  كان  لقد   -2

�أم كافرا. فقد اعتنى الر�سول ] بجثث القتلى.  فكان ي�أمر بدفن قتلى الم�شركين حتى يحافظ على 

عليها  يطلق  جافة  بئر  في  بدر  قتلى  وال�سلام  ال�صلاة  عليه  »دفنه  ذلك:  ومن  الإن�سانية،  الكرامة 

القليب«.�أخرجه البخاري.  

3- �إن �أحكام  ال�شرع الإ�سلامي في الأ�سرى تتنوع بين المن والفداء والمبادلة ، وتت�أ�س�س هذه الأحكام 

�أن الرحمة  الآية 4. كما  ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ    گ}.�سورةمحمد،  على قوله تعالى: { 

الإن�سانية تطبع المعاملة التي ينبغي �أن يحظى بها الأ�سير في ال�شرع الإ�سلامي. فقد ورد الحث على 

ح�سن معاملة الأ�سير وغيره من �أهل الحاجة من النا�س، قال تعالى:{ ٺ  ٿ   ٿ  ٿ  ٿ   

ٹ  ٹ  }، �سورة الإن�سان،الآية 8.
4 - �أخرجه ابن ماجة، كتاب الجهاد، باب و�صية الأحكام، رقم الحديث 2857.
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و�سوف تمرون ب�أقوام قد فرغوا �أنف�سهم في ال�صوامع فدعوهم وما فرغوا 

.
(((

�أنف�سهم له«

من  �شرع  الإ�سلام  �أن  يتبين  الحربية  الإ�سلام  �أحكام  من  قدمناه  مما 

الأحكام في حال القتال ما يكفل تجنب الغدر والتعذيب والمثلة والإتلاف، وهو 

ما يدل على �أنه �إنما �أراد هداية النا�س وح�سم �شرهم لا �إبادتهم و�سحقهم.

 �إن تقيد الحرب في الإ�سلام بهذه ال�ضوابط الأخلاقية يجعلها حربا غير 

مطلقة وغير �شاملة عك�س الحرب في العهد القديم التي ت�أتي على الأخ�ضر 

والياب�س، �إذ نقر�أ في الإ�صحاح 13 الفقرة 15-16 من �سفر التثنية، »ف�ضربا 

ت�ضرب �سكان تلك المدينة بحد ال�سيف، وتحرقها بكل ما فيها مع بهائمها 

بحد ال�سيف، تجمع كل �أمتعتها �إلى و�سط �ساحتها، وتحرق بالنار المدينة وكل 

.
(((

�أمتعتها كاملة للرب �إلهك، فتكون تلا �إلى الأبد لا تبنى بعد«

بكونها  ال��ق��ديم  العهد  في  الح��رب  ع��ن  ال��ق��ر�آن  في  الح��رب  تتميز  بهذا 

تقدر  التي  ال�ضرورة  بحدود  مقيدة  و�إنما هي  لي�ست مطلقة؛  دفاعية  حربا 

ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ېى  ى  ئا   ئا    ئە   بقدرها، { 

عند  والعفو  والاحت�ساب  ال�صبر  خيار  القر�آن  يغلب  بل   ،
(((

ئە}
المقدرة وي�أمر �أتباعه بذلك في نكران تام للذات وت�سامح ملائكي مع الآخر 

ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ېى  ى  ئا   ئا    ئە   المعتدي،{  

 .
(((

ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ     ئۆ }
كما تتميز عن الحروب الحديثة با�سم الحرب العادلة التي يكون باطنها 

مخالفا لظاهرها ، فلاينتج عنها �إلا الموت والخراب والدمار والآلام والمعاناة 

1 - �أخرجه مالك، كتاب الجهاد، باب النهي عن قتل الن�ساء والوالدان،  رقم الحديث 965. 

 العهد القديم �سفر التثنية، الإ�صحاح 13، الفقرة 16-15.
- 

2

 �سورة النحل، الآية 126.
- 

3

4 - �سورة النحل، الآيتان 127-126.
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والإبادة والفو�ضى وعدم الا�ستقرار في خرق �سافر لل�شرعية الدولية وحقوق 

الإن�سان. 

من خلال ما �سبق، ن�ستطيع القول �إن الجهاد في الإ�سلام �إنما �شرع لتحقيق 

ال�سلم، دل ذلك �أن علّية م�شروعية الجهاد مح�صورة في »�سبيل الله« وكلمة 

جور  �أو  ظلم  معها  يت�أتى  لا  التي  ال�سامية  القيم  كل  ت�سع  الله«  »�سبيل  في 

�أو تع�سف �أو غدر �أو عدوان بغير حق... مما يجعل ال�سلم هو الهدف المن�شود 

للجهاد في الإ�سلام. 

 �إن فل�سفة الجهاد في القر�آن لي�ست حربا �صليبية �أو تب�شيرية، بل »هو ر�سالة 

والت�صدي لمحاولات  والتميز  التعدد  وحماية  الاختيار  الم�سلمين لحماية حق 

. فالحرب في القر�آن لي�ست 
(((

�أو النظم بالقوة على النا�س« فر�ض العقيدة 

حربا مقد�سة؛ لأنها تهدف عموما �إلى تحريك حياة النا�س نحو الأح�سن، 

 .
(((

{  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ}
ولأن غالبية الاتهامات التي يتهم بها الإ�سلام بكونه دين �إرهاب وعنف، 

و�أن التطرف عن�صر ذاتي في ر�سالته ترتبط،  و�أنه تربة لتفريخ المتطرفين 

الرد على  ا�ضطرارا  بالباحث  يجدر  ف�إنه  ب�آخر، بمفهوم الجهاد،  �أو  ب�شكل 

هذا الاتهام ، فنقول: 

وا�ستثنائية  ال�سلام  �أ�صالة  على  الإ�سلام  ت�أكيد  من  ذكره  �أ�سلفنا  ما  �إن   

القر�آن الكريم،  �أن  �إذا علمنا  القتال لا يدع مجالا لهذا الادعاء، خا�صة 

فيه  تناق�ض  لا   .
(( (

ں} ڱ    ڱ    ڱ    ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ        }

1- محمد جلال ك�شك، خواطر م�سلم عن الجهاد، الأناحيل، الأقليات �ص.23. نقلا عن محمد وقيع 

ال�سنة الرابعة ، خريف  ال�سيا�سية الدولية، م.�إ�سلامية المعرفة، ع14،  الله، مدخل درا�سة العلاقات 

1419هـ/1998م، �ص 89.

2 - �سورة البقرة، الآية 251.

3 - �سورة هود، الآية 1.
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�شيئا  ي�شرع  �أن  ي�ستحيل  ف�إنه  �آياته، ومن تم  تعار�ض بين  اختلاف ولا  ولا 

�أو يدعو �إلى نقي�ضه.  وي�سمح ب�ضده 

ت�أكيده على مبد�أ ال�سلم، وفي ت�شجيعه على التعاي�ش ال�سلمي  فالقر�آن في 

�شعوب  مختلف  بين  الفعلي  التوا�صل  لقنوات  فتحه  وفي  العملي،  والتعاون 

العالم، قد �أدان كل �أ�شكال العنف والتطرف والإرهاب، التي من ��شأنها �أن 

تعيق التفاعل الح�ضاري الإيجابي والمثمر بين الب�شرية جمعاء. 

ومقومات  م�صالحهم  وتدمير  الآمنين  »ترويع  هو  حيث  من  الإره��اب  �إن 

حياتهم، والاعتداء على �أموالهم و�أعرا�ضهم وحرياتهم، وكرامتهم الإن�سانية 

 عمل م�ستب�شع في �شريعة الإ�سلام، وقد توعد الله 
(((

بغيا و�إف�سادا في الأر�ض«

مرتكبيه بالعذاب الأليم :{  چ   چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  

ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ   ڑ  ڑ  
ک  ک  ک  ک  گگ  گ   گ  ڳ  ڳ  ڳڳ  ڱ  ڱ  ڱ  

 .
(((

ڱ  ں  }
ال�سابق وجوه لعملة واحدة، وموقف  فالعنف والتطرف والإرهاب بالمعنى 

الإ�سلام منها جميعها واحد هو الرف�ض والإدانة. 

لكن -مع كل الأ�سف- تتعر�ض مفاهيم العنف والتطرف والإرهاب لتوظيف 

للحقائق  وقلب  وتزوير  خلط  لكبير  وعر�ضها  خطير،  و�سيا�سي  �إيديولوجي 

ا�ستحال معه التو�صل �إلى تعريف عالمي وموحد للإرهاب.

بقي �أن ن�شير �إلى جهة يتكئ عليها الجاهلون بقيم الإ�صلاح لنعته بالإرهاب 

ۇ  ۆ  ۆ    } تعالى:  بقوله  يتعلق  الأم��ر  والتطرف،  بالعنف  واتهامه 

1 - بيان مجمع البحوث الإ�سلامية بالأزهر ب��شأن ظاهرة الإرهاب، القاهرة، �شعبان 1422هـ / نونبر 

الإ�سلامي،  العالم  على  الأمريكية  الحملة  �أبعاد  القر�ضاوي،  يو�سف  بكتاب  كملحق  من�شور  2001م، 

من�شورات �ألوان مغربية، مطبعة النجاح الجديدة البي�ضاء، ط، الأولى، 2002م، �ص 73.

2 - �سورة المائدة، الآية 33.
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ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ   ۅ  ۉ   ۉ  ې  ې  
ې  ې  ى   ى  ئا  ئا  ئەئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ   
، فقد اعتبر �أعداء الإ�سلام لفظة، 

(((
ئۈ  ئۈ  ئې   ئې  ئې  ئى}

»ترهبون« دالة على الإرهاب م�شجعة عليه، و�أن القر�آن كتاب عنف وتطرف 

بحجة ت�صريح القر�آن هذا.

وفي الرد على ذلك، ن�شير �إلى �أن الخطاب القر�آني  قد ق�صر الإرهاب، 

هنا، على الإعداد والتهيئة قبل الحرب، لهدف �إ�شعار الآخر بالرهبة والخوف 

لمنعه من الاعتداء على الم�سلمين الآمنين �إذ »يجب على الم�سلمين �إعداد العدة 

هي  المهتدية  القوة  لتكون  الممكنة،  الحدود  ب�أق�صى  القوة  وا�ستكمال  دائما 

القوة العليا في الأر�ض، التي ترهبها جميع القوى المبطلة، والتي تت�سامع بها 

 .
(((

هذه القوى في �أرجاء الأر�ض، فتهاب �أن تهاجم دار الإ�سلام«

والحذر  التوقي  هو  »ترهبون«  بكلمة  القر�آني  الخطاب  من  فالمق�صود 

مع  ين�سجم  ما  وهذا  والاعتداء،  والهجوم  الابتداء  ولي�س  والردع  والدفاع 

ولفظة  ال�سلم،  هو  بغيره  الم�سلم  علاقة  في  الأ�صل  �أن  من  ذكره  �سبق  ما 

فالردع  ال�سلم،  طلب  �إلى  الخفي  معناها  في  ت���ؤول  القر�آن  في  »ترهبون« 

.
(((

يهدف �إلى ذلك

فالر�سول  ويقويه،  الا�ستنتاج  ] ما يزكي هذا  ولنا في �سيرة ر�سول الله 

قد خرج لفتح مكة في ع�شرة �آلاف من ال�صحابة مما ارتدع  به م�شركو مكة 

و�أهلها فا�ست�سلمت قري�ش، فكان الفتح فتحا �سلميا لم ترق فيه الدماء، و�أهل 

مكة كانوا يرغبون في مقاتلة النبي ] والذي منعهم قوة عدته، بحيث تحقق 

1 - �سورة الأنفال، الآية 61.

2 - �سيد قطب، في ظلال القر�آن، م.�س، ج3، �ص 1538.

3 - راجع محمد ال�شيرازي، فقه ال�سلم وال�سلام، م.�س، �ص 123-119.
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»ويلكم،  �سفيان  �أبو  قال   .
(((

الردع �أي  الإرهاب  �إلى  الم�ؤدي  الإعداد  �أمر 

لا تغرنكم هذه من �أنف�سكم )يق�صد زوجته هند بنت عتبة التي حر�ضت على 

 .
(((

القتال( ف�إنه قد جاءكم )�أي الر�سول ]( بما لا قبل لكم به«

�إلى  الم�ؤدي  القوى  �إلى توازن  الردع وال�سعي  فالمق�صود بمفردة »ترهبون« 

ال�سلام و»الغرب يعرف قيمة التوازن، يعرف �أنه ال�ضمانة الوحيدة لل�سلام، 

�سواء �أكان توازن الرعب ب�أن تملك -باعتبارك طرفا- تر�سانة من الأ�سلحة 

�إذا �ضغط  �أنه  وو�سائل الدمار ال�شامل من مثل الأ�سلحة النووية... ويعرف 

عليك فقد تلج�أ �إليها... من هنا عرف الع�صر الحديث مبد�أ »التوازن« توازن 

ذات  ال�سلام في  �إلى  يدعون  فهم  لل�سلام،  و�سيلة  المتبادل  والخوف  الرعب 

الوقت الذي ي�صنعون فيه �أ�سلحة الدمار ال�شامل وي�سيرون فيهما –معا- في 

 .
(((

وقت واحد لإيجاد حالة التوازن، توازن الردع / توازن الأ�سود والنمور«

وهذا ما يف�سر �أن الذي منع اندلاع حرب عالمية ثالثة امتلاك كل من حلف 

و.م.�أ  بزعامة  الأطلنتي  والحلف  �سابقا  ال�سوفياتي  الاتحاد  بزعامة  وار�سو 

لل�سلاح النووي كرادع وزاجر لكل منهما.

�إن مفهوم »ترهبون« في الخطاب القر�آني يرادف ما ي�سمى اليوم ب:»ال�سلم 

الم�سلح« الذي يعني » �أن الدولة التي تتقن ت�سليحها لي�س فقط لتحمي نف�سها، 

و�إنما لتفر�ض على غيرها احترام �سلمها وعدم التعر�ض لها؛ بمعنى �آخر �أن 

�إثمها �أكبر من نفعها،  الذي يفكر في الاعتداء عليها يعلم �أن الحرب معها 

.
(((

ولذلك يعدل عن الحرب وي�شهر ال�سلم«

1 - مما يدعم القول �إن المق�صود بالإرهاب الردع :»�أن �سعدا حين توجه داخلا �إلى مكة قال : اليوم 

يوم الملحمة ت�ستحل الحرمة ف�سمعه رجل من المهاجرين، فقال يا ر�سول الله ا�سمع ما قال �سعد بن 

عبادة، قال كذا وكذا فقال ر�سول الله ] لعلي بن �أبي طالب : �أدركه فخذ الراية منه فكن �أنت الذي 

تدخل بها«. انظر ابن ه�شام، ال�سيرة النبوية ،م.�س، ج2، �ص 275.

2 - ابن ه�شام، ال�سيرة النبوية، المرجع ال�سابق،ج2، �ص 274.
3 - طه جابر العلواني، الخ�صو�صية والعالمية في الفكر الإ�سلامي المعا�صر، م.�س، �ص 126.

الطبعة  ب�ي�روت،   ، للملايين  العلم  دار  العامة،  الدولية  والح��ق��وق  الج��ه��اد  ظ��اف��ر،  القا�سمي   -  4

الأولى،1982م، �ص،250. 
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�إن الإ�سلام لي�س دين عدوان ، و�إنما هو دين �سلم ، يريد للم�سلمين القوة 

. والحرب التي 
(((

كل القوة، لئلا يطمع فيهم �أحد، وليكونوا مرهوبي الجانب 

�شرعها �إنما هي لإقرار ال�سلم الذي قد يزعزع �أركانه �أهل البغي والعدوان؛ 

فالجهاد في الإ�سلام و�سيلة لدعم الأمن و�صولا �إلى ال�سلم. 

�إرهابا، مادامت حدوده »في �سبيل الله« في كل مناحيه،  لي�س  �إن الجهاد 

�إذا  والمقاومة.  الجهاد  بين  العلاقة  عن  الحديث  �ضرورة  �إلى  يقودنا  وهذا 

كانت المقاومة تنطوي على كل �أفعال »مواجهة الاحتلال الا�ستعماري لبلاد 

عدم  في  يتمثل  م�شتركا  فعلا  الجهاد  وبين  بينها  نجد  ف�إننا   .
(((

الم�سلمين«

قتالية  بو�سائل ع�سكرية  منه  والتحرر  ت�صفيته  على  والعمل  الاحتلال  قبول 

به  ت�سمح  ما  بح�سب  والثقافي  وال�سيا�سي  الاقت�صادي  ال�صمود  بو�سائل  �أو 

الظروف والأحوال، و»�إذا كان مطلوبا من الم�سلمين ا�ستنفاذ كافة ال�سبل التي 

المهادنة  فلي�س مطلوبا منهم  دماء،  �إراقة  دون  اغت�صب منهم  ت�أتي بما  قد 

الأبدية �إلى قبول ما يفر�ض عليهم من محاولات لل�صلح لي�س من ورائها 

 .
(((

�إلا تعطيل الجهاد والإبقاء على �أرا�ضيهم في �أيدي البغي دون ا�ستفادة«

الاحتلال  �أ���ش��ك��ال  لمختلف  ال�شعوب  م��ق��اوم��ة  الإط����ار  ه��ذا  في  وي��دخ��ل 

والا�ستعمار. 

�إن حق مقاومة الاحتلال والعدوان لي�س من الإرهاب في �شيء ، فالقانون 

اللذين  )1899م-1907م(  لاهاي  بم�ؤتمري  بدءا  به  اعترف  العام  الدولي 

�أقرا م�شروعية المقاومة و�صولا �إلى حق الدول في الدفاع عن نف�سها كما �أقر 

�أر�ضه  �شعب  يمار�سها  التي  المقاومة  ف�إن  وبالتالي،  المتحدة،  الأمم  ميثاق 

المواثيق  »عمل م�شروع بموجب  �أجنبية هي  قوة  لغزو من  تتعر�ض  �أو  محتلة 

1 - نف�سه، �ص250-249.

2 - عدنان ال�سيد ح�سين ، العلاقات الدولية في الإ�سلام، م.�س، �ص 118. 

3 - محمود منجود، الأبعاد ال�سيا�سية لمفهوم الأمن والإ�سلام ، م.�س،  �ص 581.
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والقرارات الدولية التي تكفل حق ال�شعوب في الحرية والا�ستقلال..من ثم 

.
(((

فلا يجوز ت�سمية هذه المقاومة بالإرهاب«

فل�سفته  في  ي�شكل،  الإ�سلامي  »الجهاد«  ب�أن  وطم�أنينة  هدوء  بكل  لنقرر 

و�أبعاده، ال�ضمانة الأ�سا�سية لل�سلام العالمي.

ندوه  �أبحاث  علاجه،  �سبل  �أنواعه،  جذوره،  الإرهاب  لندوة:  تقديمه  من  يماني،  زكي  �أحمد   -1

الأولى،  ط،   ، الإ�سلامي  للتراب  الفرقان  م�ؤ�س�سة  ل��ن��دن،11-2004/13م،  الإره��اب  مكافحة 

1426هـ/2005م، �ص 11.
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الف�صل الثالث

الممار�سة العملية

لمبادئ ال�سلام العالمي في الإ�سلام





مثلت قيم القر�آن الكريم المبادئ الحاكمة لتعامل الم�سلمين  مع غيرهم، 

الموجهة لم�سار ر�ؤيتهم ال�سلمية، وتمثلت نقلة نوعية – �أو على حد تعبير محمد 

عمارة- ثورة �إ�صلاحية على المفاهيم ال�سائدة التي حكمت علاقات ال�شعوب 

والأجنا�س والأديان في ذلك التاريخ ... جاء الإ�سلام ف�سلك الاختلافات 

في �إطار الوحدة، وجعل التنوع هو ال�سنة والقاعدة والقانون، وو�ضع لبنات 

في البناء الجامع، وقرر �أن »الآخر« هو جزء من الذات وذلك لأول مرة 

. وي�شخ�ص ذلك ما جاءت به 
(((

في تاريخ ال�شرائع والأمم والدول والح�ضارات

ر�سالته من اعتراف بالآخر، واحترام لخ�صو�صياته العقيدية والاجتماعية، 

ونبذ  الدين  في  الإك��راه  نفي  من  ت�ستلزم  وما  الدينية«،  »التعددية  وقبول 

�أح�سن،  بالتي هي  والدعوة  انتهاج منهج الحوار  ومن  وال�صراع،  التجزئة 

وما يقت�ضيه ذلك كله من تعاون على الخير وتعاي�ش �سلمي ... 

الثوري«  والإ�صلاح  الإ�صلاحية  »الثورة  هذه  ف�أحدث  الإ�سلام،  جاء  لقد 

في العلاقة بالآخرين، وبلغ في العمق وال�سمو الحد الذي �سلك فيه »الآخر« 

في جامع الذات، وذلك عندما �سلك �أمم ال�شرائع الأخرى في »ذات الدين 

الإلهي الواحد«، ولأن الإ�سلام دين ودولة، و�شريعة ومجتمع، ودنيا و�آخرة، 

و�أ�سرة، وجماعة و�أمة، و�أغلب فرائ�ضه وتكاليفه اجتماعية لا تتحقق  وفرد 

�إلا في �إطار وطن ودولة ونظام واجتماع، وحتى تكاليفه الفردية يزداد ثوابها 

جهاد  وزهدياته  جماعة،  في  ت���ؤدى  عندما  الاجتماعية  ت�أثيراتها  وتتعاظم 

اجتماعي، ولي�ست عزلة تدير الظهر للدنيا في �شعب من ال�شعاب �أو مغارة 

من المغارات، لأن للإ�سلام هذا التميز الذي تفردت به �شريعته بين �شرائع 

التي جاء بها في العلاقة »بالآخر«  الثوري  ال�سماء، ف�إن مبادئ الإ�صلاح 

و�ضعتها  و�إنم��ا  النظري،  والفكر  والفل�سفات  الو�صايا  حدود  عند  تقف  لم 

و�صياغات  الرا�شدة،  والخلافة  النبوة  دولة  الأولى،  دولته  د�ستور  في  مواد 

ال�سنة  المعرفة،  م.�إ�سلامية  الإ�سلامي،  العالم  في  الم�سلمة  غير  الأقليات  حرية  عمارة،  محمد   -11

الثامنة،ع.31-32�شتاء، 2002م، �ص127-126.
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الإ�سلامية  الدولة  التي عقدتها  والعهود  والمعاهدات  المواثيق  د�ستورية في 

وم�صالح  علاقات  الإ�سلام  دولة  وبين  بينهم  قامت  التي  »الآخرين«  مع 

 .
(((

وارتباطات، ثم تج�سد كل ذلك في الواقع والح�ضارة والتاريخ«

حقا، لقد جاء تاريخنا الإ�سلامي لكي يمنح م�ساحة للتغاير وقبول الآخر 

والتحاور معه ... »فمنذ بدايات مبكرة قدم ع�صر الر�سالة �إزاء �أهل الذمة 

يهودا ون�صارى )وغيرهم من المجو�س والم�شركين( ... موقفا منفتحا ر�سمت 

من خلاله تقاليد العلاقة بين الم�سلمين وغير الم�سلمين، وعندما م�ضت حركة 

التقاليد والأ�صول وال�صيغ  التالية م�ضت معها هذه  الع�صور  التاريخ �صوب 

من  والح�ني  الحين  بين  حدث  وما  الاجتماعية،  العلاقات  مجرى  في  تعمل 

خروج عليها ف�إنه لم يتجاوز �أن يكون �شذوذا على القاعدة ازدادت القاعدة 

 .
(((

)معه( ت�أكيدا بمرور الأيام«

�سنكتفي  ولذا  �أن تح�صى،  من  �أكثر  ال�سياق  هذا  والأح��داث في  والوقائع 

تجربة  من  جاعلين   ،[ النبي  مواقف  ر�صد  خلال  بع�ضها  �إلى  بالإ�شارة 

العهد النبوي في علاقته بالآخر النقي�ض دينيا، الوحدة القيا�سية الدالة على 

واقعية �أ�س�س القر�آن ومبادئه وقيمه في التعامل مع الآخر.

فكيف جاء تج�سيد الر�سول ]  لتلك المبادئ ؟ وما الذي �أراد ر�سول الله 

�أن ينفذه �إزاء �أهل الكتاب والم�شركين ؟. 

تعد ال�سيرة النبوية, باعتبارها مرحلة بناء الأنموذج الذي �أتى على �أ�صول 

القر�آن  قيم  وتنزيل  النا�س،  مع حياة  التعامل  لكيفية  دليلا  الحياة جميعا، 

للتعامل  النبوية  ال�سيرة  قدمتها  التي  الكبيرة  الم�ساحات  وتعتبر  عليها... 

والتحاور  والتعاهد  والت�سالم  الت�صالح  من  التعامل  �أن��واع  ب�شتى  الآخ��ر  مع 

1 - محمد عمارة، حرية الأقليات غير الم�سلمة في العالم الإ�سلامي، م.�س، �ص129.

الثامنة.  ال�سنة  المعرفة،  م.�إ�سلامية  تاريخية،  ر�ؤي��ة  والآخ��ر،  الم�سلم  خليل،  الدين  عماد   -2

ع.31-32�شتاء،2002م، �ص 95-94.
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والتعاقد والتحالف والمواجهة .. جزءا مهما من حوادث ال�سيرة. وفي حقبة 

العولمة- –حقبة  وا�ستحقاقاته  والمكان  الزمان  واختزال  العالمي،  الانفتاح 

والمعلوماتية..  والاقت�صادية  ال�سيا�سية  الم�ستويات  على  ال�شراكة  ومعاهدات 

هذا  في  وعطائها  النبوية  ال�سيرة  فترة  ا�ستلهام  �إلى  �آك��د   الحاجة  ت�صبح 

المجال، لي�شكل �أداة عمل و�إ�شارات هادية على الطريق الطويل، فكثيرة هي 

العهود التي �أبرمها الر�سول ] مع المخالف دينيا، والتي تمثل معالم رئي�سية 

لكيفية التعامل مع الآخر؛ كما تمثل حلا منا�سبا لمجال العلاقة بين الم�سلمين 

وغيرهم في زمننا المعا�صر.

137



(((
المبحث الأول: اليهود ...  ووثيقة المدينة

] ا�ستقبال الحب والإيمان .. فهو   ا�ستقبلت المدينة المنورة ر�سول الله 

البلاد،  قبل  والعقول  القلوب  له  انفتحت  والهادي..لقد  والمنقذ  الم�صلح 

و�أ�سلم النا�س بالا�ستجابة �إلى دعوات الفكر والحوار..وحين ا�ستقر الر�سول 

] بالمدينة المنورة، وجد �أن كل عنا�صر الدولة ومقوماتها متوفرة ب�صورة 
فعلية.. الأر�ض وال�شعب والقانون والقيادة..ولكي يتما�سك البناء الاجتماعي 

�إلى  القبلي  الفكر  من  النا�س  وينتقل  وال�سلام,  الأم��ن  وينت�شر  وال�سيا�سي 

فكر الدولة والمجتمع المدني المتح�ضر, ا�ستبدل العلاقات القبلية بالعلاقات 

الإن�سانية والعقدية والقانونية..و�أقام مبد�أ الم�ؤاخاة بين المهاجرين والأن�صار، 

و�أزال الخلاف والأحقاد التي كانت بين قبيلتي الأو�س والخزرج في المدينة. 

الدعوة  منهاج  �أخ��رى في  �سليمة  �سيا�سية  ] خطوات  الله  ر�سول  ثم خطا 

الإ�سلامية، وخطوات في بناء الدولة الإ�سلامية، وهي كتابة وثيقة ال�سلام، 

�سلمية،  بطريقة  والنزاعات  الم�شاكل  بها  تحل  التي  المبادئ  تبنت  التي 

�إنها وثيقة المدينة. 

1- انظر، وثيقة المدينة ون�صها كاملا، محمد حميد الله، م.�س، �ص59 وما بعدها.
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: الن�ص والم�ضمون.
(((

1- وثيقة المدينة

وثيقة المدينة هي: تلك ال�صحيفة �أو الد�ستور –كما ي�سميه البع�ض- الذي 

لينظم  )ي�رثب(،  المنورة  المدينة  �إلى  هجرته  عقب   [ الله  ر�سول  �أبرمه 

و�أن�صار  مهاجرين  من  المديني  المجتمع  مكونات  بين  والواجبات  الحقوق 

)�أو�س وخزرج( ويهود، ووثنين،  فكان بذلك -�أي د�ستور المدينة-، لبنة مهمة 

ال�سبق  ق�صب  الد�ستور  هذا  حاز  ولقد  وغيرهم.  الم�سلمين  بين  ال�سلام  في 

 .
(((

بالن�سبة لكل د�ساتير العالم، �إذ يعد �أول د�ستور مدون في العالم

اليهود ؟ وكيف ر�سمت حدود  الوثيقة بخ�صو�ص  الذي ت�ضمنته هذه  فما 

العلاقة بينهم وبين الم�سلمين ؟ و�إلى �أي مدى تتوافق بنودها مع ما ذكرناه 

من مبادئ وقيم قر�آنية ك�أ�صول م�ؤ�س�سة لل�سلام العالمي ؟. 

مما ذكرته الوثيقة بخ�صو�ص الم�سلمين: »�أنهم �أمة واحدة من دون النا�س، 

و�أن الم�ؤمنين لا يتركون مفرحا بينهم �أن يعطوه بالمعروف في فداء �أو عقل، 

�أيديهم على  المتقين  الم�ؤمنين  و�أن  دونه،  م�ؤمن  م�ؤمن مولى  يخالف  و�أن لا 

مجانب  كلام  وهذا   ،[ الله  ر�سول  �إلى  الانت�ساب  �صحيحة  غير  الوثيقة  هذه  �أن  البع�ض  1-يدعي 

ه�شام  وابن  ال�سيرة،  في  �إ�سحاق  ابن  الوثيقة  هذه  روى  فقد  تدعمه.  �أدل��ة  �إلى  ي�ستند  ولا  لل�صواب 

كذلك في �سيرته ومثلهما ابن �سيد النا�س في �سيرته وابن �سعد في الطبقات، و�أبو داوود في ال�سنن، 

الوثائق  مجموعة  �صاحب  �أثبتها  وقد  �صحتها،  على  يدل  ما  وذلك  كثيرة،  كتب  في  بع�ضها  وروي 

العهد النبوي والخلافة الرا�شدة، وو�ضح مراجعها في فهر�س الم�صادر الملحق بكتابه.  ال�سيا�سية في 

واقعية  �أو عدم �صحتها، فهي تمثل ظروفا  رائحة �ضعفها  منه  ي�شم  ما  ن�صها  لي�س هنالك في  ثم 

تتفق  الوثيقة  محتويات  �أن  كما  الثابتة.  الأدلة  كل  ت�ؤيدها  للمدينة  والمهاجرين  النبي  عند مقدم 

القر�آن  في  المعنى  �أو  باللفظ  فعلا  ت�أكدت  عبارات  وفيها  الإ�سلامية،  ال�شريعة  مقت�ضيات  مع  تماما 

الكريم. زيادة على �أنها تحتوي على الخطوط الرئي�سية التي �سار عليها الر�سول في بناء وحدة الأمة 

وفي �سيا�ستها الداخلية مع طائفة من العرب، والخارجية مع غير الم�سلمين من الأمم، ولكن هل �أعلن 

] هذا العهد قبل بدر �أو بعدها؟. 
راجع، علال الفا�سي، مدخل في النظرية العامة لدرا�سة الفقه الإ�سلامي ومقارنته بالفقه الأجنبي، 

مراجعة، عبد الرحمان بن العربي الحري�شي، ط، الثانية،1423هـ/2002م، �ص72.

2 - عبد الهادي بوطالب، عالمية الإ�سلام وندا�ؤه لل�سلام، مجلة الاجتهاد، ع 52-53، ال�سنة الثالثة 

ع�شر، 1422هـ/2002م، �ص57.
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بين  ف�سادا  �أو  عدوانا،  �أو  �إثما،  �أو   ظلم، 
(((

د�سيعة ابتغى  �أو  منهم  بغي  من 

الم�ؤمنين، و�أن �أيديهم عليه جميعا، ولو كان ولد �أحدهم، ولا يقتل م�ؤمن م�ؤمنا 

بع�ضهم موالي بع�ض دون النا�س ... و�أن �سلم الم�ؤمنين واحدة ... و�أنه لا يحل 

ين�صر  �أن  الآخر  واليوم  بالله  و�آمن  ال�صحيفة،  هذه  في  بما  �أقر  لم�ؤمن 

�أو ي�ؤويه، و�أن من ن�صره، �أو �آواه ف�إن عليه لعنة الله وغ�ضبه يوم  محدثا 

القيامة، ولا ي�ؤخذ منه �صرف ولا عدل، و�أنكم مهما  اختلفتم فيه من �شيء 

.
(((

ف�إن مرده �إلى الله و�إلى محمد ...«

»و�أنه من   :
(((

يهود الم�سلمين من  ال�صحيفة بخ�صو�ص غير   ومما ذكرته 

تبعنا من يهود ف�إن له الن�صر والأ�سوة غير مظلومين ولا متنا�صر عليهم... 

و�أن يهود بني عوف �أمة مع الم�ؤمنين لليهود دينهم وللم�سلمين دينهم، مواليهم 

و�أنف�سهم �إلا من ظلم و�أثم، ف�إنه لا يوتغ �إلا نف�سه و�أهل بيته، و�أن ليهود بني 

النجار... و�أن ليهود بني الحارث... و�أن ليهود بني �ساعدة... و�أن ليهود بني 

ج�شم... و�أن ليهود بني الأو�س... و�أن ليهود بني ثعلبة، مثل ما ليهود بني 

عوف �إلا من ظلم و�أثم ف�إنه لا يوتغ �إلا نف�سه و�أهل بيته و�أن جفنة بطن من 

ثعلبة ك�أنف�سهم، و�أن لبني ال�شطبية مثل ما ليهود بني عوف، و�أن البر دون 

يهود  و�أن  ك�أنف�سهم...  يهود  بطانة  و�إن  ك�أنف�سهم،  ثعلبة  موالي  و�أن  الإثم، 

الأو�س مواليهم و�أنف�سهم على مثل ما لأهل هذه ال�صحيفة مع البر المح�ض 

من �أهل هذه ال�صحيفة، و�أن البر دون الإثم لا يك�سب كا�سب �إلا على نف�سه 

و�أن الله على �أ�صدق ما في هذه ال�صحيفة و�أبره«. 

1 - د�سيعة: الدفع والعطية »ابتغى د�سيعة ظلم« ابتغى منهم �أن يدفعوا �إليه عطية« على وجه الظلم. 

محمد حميد الله، م.�س، �ص601.

2 - محمد حميد الله، م.�س، �ص 60-59.

3 - من المفيد ملاحظة �أن هناك تفريق بين ا�ستعمال كلمتي »يهود« و»اليهود« في الميثاق: »كلمة اليهود 

تعني قبائل اليهود الكبرى وتجمعاتهم: بني قينقاع، بني الن�ضير، بني قريظة، لكل تجمع منهم �أرا�ضيه 

وح�صونه. وكلمة يهود تتناول من تهود من قبائل العرب و�شكلوا تجمعات �صغيرة، لكنها بقيت على 

ولائها العام للقبيلة، وت�ساكنها في �أرا�ضيها«. منير محمد الغ�ضبان، التحالف ال�سيا�سي في الإ�سلام، 

دار ال�سلام، ط، الثانية، 1408هـ/1988م، �ص103-102.
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مع  ينفقون  اليهود  و�أن   ...  « واليهود:  الم�سلمين  بين  الوثيقة  ومما ذكرته 

�أمة من الم�ؤمنين لليهود  الم�ؤمنين ماداموا محاربين ... و�أن يهود بني عوف 

نفقتهم  الم�سلمين  وعلى  نفقتهم  اليهود  على  و�أن  دينهم،  وللم�سلمين  دينهم 

و�أن بينهم الن�صر على من حارب �أهل هذه ال�صحيفة، و�أن بينهم الن�صح 

والن�صيحة والبر دون الإثم، و�أن لا ي�أثم امرئ بحليفة، و�أن الن�صر للمظلوم 

و�أن يثرب حرام جوفها لأهل هذه ال�صحيفة، و�أن الجار كالنف�س غير م�ضار 

�صلح  �إلى  دع��وا  و�إذا  ي�رثب،  دهم  من  على  الن�صر  بينهم  و�أن   ... �آث��م  ولا 

�إذا دعوا �إلى مثل  ي�صالحونه ويلب�سونه ف�إنهم ي�صالحونه ويلب�سونه، و�أنهم 

ذلك ف�إن لهم على الم�ؤمنين �إلا من حارب في الدين، على كل �أنا�س ح�صتهم 

من جانبهم الذي قبلهم ... و�أنه لا يحول هذا الكتاب دون ظالم �أو �آثم، و�أنه 

من خرج �آمن، ومن قعد �آمن، بالمدينة �إلا من ظلم، و�آثم، و�أن الله جار لمن 

.
(((

بر واتقى ومحمد ر�سول الله ]«

هذه بع�ض بنود الد�ستور الذي و�ضعه ر�سول الله ] بين الم�ؤمنين والم�سلمين 

.
(((

من قري�ش و�أهل يثرب ومن تبعهم فلحق بهم وجاهد معهم

فهو عقد »على الم�سالمة والموادعة والدفاع الم�شترك عن المدينة، مع الت�سليم 

ب�أن ال�سلطة العليا في المدينة هي �سلطة ر�سول الله، والتعهد منهم بالدفاع 

عن المدينة معه �ضد قري�ش، والكف عن منا�صرة �أي مهاجم للمدينة، �أو عقد 

�إذن من ر�سول الله، وفي الوقت ذاته  �أي حلف مع الم�شركين المحاربين دون 

�أمره الله �أن يقبل ال�سلم ممن يجنحون �إلى ال�سلم، و�إن كانوا لا يعقدون معه 

.
(((

عهدا، و�أن يوادعهم ما وادعوه...«

1 - انظر محمد حميد الله، م.�س، �ص 62-59.

2 - نف�سه ، �ص 59.

3 - �سيد قطب، في ظلال القر�آن، م.�س، ج3، �ص1547.
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2- البعد ال�سيا�سي والاجتماعي في الوثيقة:

حين قدم الر�سول ] المدينة وجد فيها جماعات متفرقة متناحرة، فكون 

المجتمع  عن  حياته  مناحي  جميع  في  يختلف  موحدا  جديدا  مجتمعا  منها 

الجاهلي، ويمتاز عن �أي مجتمع يوجد في المجتمع العالمي حينئذ، لأنه ارتكز 

في بنائه على الإ�سلام الذي حارب الع�صبية والنزاعات، و�أقام بناء المجتمع 

على �أ�س�س وا�ضحة ودعائم قوية. 

وقد مثل هذا عقدا اجتماعيا حقيقيا، فمن اللافت للنظر �أنه رغم عدم 

ورود هذا الم�صطلح في الإ�سلام، �إلا �أن م�ضمونه قد تحقق عمليا في العقد 

قبائله وطوائفه  المدني:  المجتمع  �أطراف  المدينة مع  الر�سول في  وقعه  الذي 

حتى  �أو  الت�أويل،  �أو  الإ�سقاط  قبيل  من  هذا  نقول  لا  ونحن  وملله.  و�أديانه 

التلوين، �أعني تلوين المفاهيم الإ�سلامية بمفاهيم غربية. فبنود ال�صحيفة 

تنطق بهذه المفاهيم الإ�سلامية. 

الغرب،  فلا�سفة  عنه  تحدث  ال��ذي  الاجتماعي  العقد  �أن  الملاحظ  ومن 

، بو�صفه عقدا موقعا ومتفقا عليه بين �أفراد المجتمع 
(((

مثل جان جاك رو�سو

والحكام، ما هو �إلا عقد متخيل فل�سفيا لم يتحقق على �أر�ض الواقع على نحو 

�صريح، �أما �صحيفة المدينة فهي عقد حدث بالفعل على �أر�ض الواقع. فعقد 

الفلا�سفة مجرد نظرية، �أما عقد المدينة فهو واقع فعلي متحقق. 

�إذا نظرنا في هذه ال�صحيفة نجد: »الأمة« )المجتمع المدني( في الإ�سلام 

بين  ع��ق��ده  تم  اجتماعي،  عقد  على  الم��دي��ن��ة،  في  ق��ام��ت  م��ا  �أول  ق��ام��ت 

المدني  المجتمع  �أ�س�س  �أحد  هو  الاجتماعي  والعقد  المدينة  طوائف  جميع 

)الأمة(. ومن المعروف �أن المدينة تنوع ب�شري غير متجان�س على العك�س 

بيروت،  القلم،  دار  قرقوط،  ذوقان  ترجمة  الاجتماعي،  العقد  في  رو�سو،  جاك  جان  انظر   -1

�سنجد  جوهره  من  لي�س  ما  الاجتماعي  الميثاق  من  ا�ستبعدنا  رو�سو:«�إذا  يقول  1973م.  الأولى،  ط، 

�أنه يتقل�ص �إلى العبارات التالية:« ي�سهم كل من في المجتمع ب�شخ�صه وبكل قدرته تحت �إدارة الإرادة 

العامة العليا، ونتلقى على �شكل هيئة كل ع�ضو كجزء لا يتجز�أ من الكل«.�ص  50. 
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متجان�س.  ب�شري  تجمع  هي  التي  القرية  من 

ومن ثم، ف�إن التعاي�ش في المدينة يقت�ضي تنظيما اجتماعيا يخ�ضع لقواعد 

من  �أ�سا�س  على  لا  المتجان�سة  غير  الأط���راف  بين  العلاقات  طبيعة  تح��دد 

التعاقد �أو القهر كما هو �سائد في المجتمعات القبلية �أو الأبوية �أو الطبقية، 

و�إنما تتحدد العلاقات فيه على �أ�سا�س عقد اجتماعي. 

ويمثل هذا العقد �شكلا متقدما من �أ�شكال المدنية و�أنماط التعاي�ش القائم 

�إطار من الم�ساواة والعدالة وحق المواطنة الكاملة  على التعددية والتنوع في 

الإ�سلامي  المجتمع  �إطار  في  يعي�شون  الذين  الإ�سلامية  غير  الطوائف  لأهل 

دون �أي نوع من التمييز.

]، فلنقر�أ  �أن نفهم �صورة المجتمع المدني كما بناه الر�سول  �أردنا   و�إذا 

{ڄ  ڃ  ڃ     ڃ  ڃ  چ  چ  چ   چ   الكريمة:  الآية  هذه 

 .
(((

ڇ  ڇڇ  ڇ    ڍ  ڍ  ڌ  ڌ}
بالأخوة  الت�صريح  على  ا�شتمل  العالم  في  د�ستوري  �إع�الن  هناك  فهل 

المدني  الد�ستور  �أكثر من هذا  له  تطبيق  القر�آن، وهل هناك  الب�شرية غير 

.
(((

الذي �سوى في الحقوق والواجبات بين الم�ؤمنين وغيرهم؟

�أن الم�سلمين وغيرهم  �إذ اعتبرت  لقد ن�صت �صحيفة المدينة على ذلك ، 

لكل  الواحدة،  الأمة  �إطار هذه  واح��دة«. وفي  »�أمة  ي�شكلون  المدينة  �أهل  من 

طائفة حرية الاعتقاد، وحق الملكية، وحق الحماية وواجب الدفاع الم�شترك، 

ال��ر�أي. ف�صحيفة  و�إب��داء  والم�ساءلة  المراقبة،  وحق  والا�شتراك في الجي�ش، 

المدينة التي كتبها ر�سول الله ] بين المهاجرين والأن�صار وادع فيها اليهود 

وعاهدهم و�أمنهم على دينهم و�أموالهم، و�شرط لهم وا�شترط عليهم . 

�إبرام  �أن وحدة المجتمع وتما�سكه كان الهدف الأبرز من وراء  والملاحظ 

1- �سورة الحجرات، الآية 13. 

2- علال الفا�سي، م.�س، �ص 82. 
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د�ستور المدينة، وهذا �أمر طبيعي بالنظر �إلى تدهور الأو�ضاع الأمنية ليثرب، 

فقد كان العنف وانعدام الأمن ال�سمة البارزة لمجتمع المدينة، فـ »عندما جاء 

النبي ] مهاجرا �إلى يثرب، كان اليهود في هذه المدينة وما جاورها يفتقدون 

ال�شرك والوثنية، ويتابعون  و�أنف�سهم ويخافون من قوات  الأمن على دينهم 

بقلق ا�ضطهاد اليهود من لدن الإمبراطورية الرومانية، فبادر النبي ] في 

 .
(((

د�ستور ال�صحيفة �إلى �إعطائهم من ال�ضمانات ما يبدد مخاوفهم«

�أ�صولهم  المديني«، على اختلاف  ت�شكيلات »المجتمع  من ذلك اعتبار كل 

العرقية والدينية �أمة واحدة، �إذ ن�ص الد�ستور على �أن »... الم�ؤمنين والم�سلمين 

من قري�ش و�أهل يثرب، ومن تبعهم فلحق بهم ... �أمة واحدة.  و�أن يهود ... 

بني عوف ... وبين النجار ... وبني الحارث ... وبني �ساعدة، وبني ج�شم ... 

وبني ثعلبة ... ويهود الأو�س ... �أمة مع الم�ؤمنين«.

وبهذا �أ�صبحت كل ف�صائل �سكان يثرب جزءا �أ�صيلا في الأمة الواحدة التي 

يقودها ر�سول الله ] باعتباره �إمام الأمة والحكم الأخير في كل الق�ضايا 

ال�شائكة والخلافات العوي�صة حر�صا على ا�ستتباب الأمن، ومنعا من قيام 

ا�ضطرابات في الداخل، تبعا لما ن�صت عليه ال�صحيفة في بع�ض البنود، �إذ 

 �أو ا�ستجار يخاف 
(((

جاء فيها: »�أنه ما كان بين �أهل هذه ال�صحيفة من حدث

ف�ساده ف�إن مرده �إلى الله، و�إلى محمد ر�سول الله ] و�أن الله على �أتقى ما 

.
(((

في هذه ال�صحيفة و�أبره«

3-البعد الح�ضاري للوثيقة و�أخلاقية مبادئها.

المدينة«  »�صحيفة  في  الم��دني  المجتمع  عليها  يقوم  التي  القيم  �أن  ن��رى 

ال�سلمية  والإدارة  والم�ساواة،  والمواطنة،  العقيدة،  وحرية  التعددية،  هي 

للاختلافات، وهي قيم ذات دلالات و�أبعاد ح�ضارية، لا تتعار�ض مع الانتماء 

1- عبد الهادي بوطالب، من ق�ضايا الإ�سلام المعا�صر م.�س، �ص72.

2 - الحدث هاهنا: القتل، محمد حميد الله، م.�س، �ص593.

3 - نف�سه، �ص59.
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معيارا  الدين  الإ�سلام  ي�ضع  فلم  واح��د.  مدني  مجتمع  �أو  واح��دة  �أم��ة  �إلى 

للانتماء، بل جعل المعيار هو الالتزام ب�شروط العقد الاجتماعي، ولعل �أهمها 

حا�سم.  نحو  على  الإ�سلام  علماء  �أكده  ما  وهذا  الأمن«.  »تحقيق  عن�صر 

ذمتهم،  �أعطوهم  حين  الم�سلمين  »�إن  ال�شيباني:  ح�سن  بن  محمد  ق��ال 

 .
(((

الإ�سلام« دار  �أه��ل  من  �صاروا  وهم  عنهم،  الظلم  دفع  التزموا  فقد 

 .
(((

فـ»لي�س مناط الاختلاف الإ�سلام وعدمه، و�إنما مناطه الأمن والفزع«

اختلاف  اعتبار  على  الم�سلمين  وغير  الم�سلمين  بين  يميز  »لم  الإ�سلام  لأن 

جن�سيتهم  �سا�س  �أ على  والأجانب  المواطنين  بين  يميز  لم  كما  الدين، 

بع�ض  زع��م  والت�ضليل،  الجهل  عن  الناتج  الخط�أ  من  فلذا  تبعيتهم،  و  �أ

الباحثين �أن �صفة المواطن كانت للم�سلمين وحدهم، و�أن غير الم�سلمين كانوا 

. �إذا فالانتماء �أو المواطنة لي�ست ت�صنيفا على �أ�سا�س 
(((

جميعا من الأجانب«

الدين، و�إنما على �أ�سا�س الم�سالمة والمحاربة، لأن الإ�سلام اعتبر �أهل الأديان 

الأخرى الم�سالمين من �أهل دار الإ�سلام، �أي �أن لهم حق المواطنة الكاملة.

ومن مظاهر المواطنة الم�ساواة بين الجميع في الدم والدية وتحريم غيبة 

والم�ساواة  والتنوع  بالتعددية  الاع�رتاف  في  القواعد  وقاعدة  الم�سلم.  غير 

الت�شريع  في  ا�ستقرت  التي  العظيمة  القاعدة  تلك  والواجبات،  الحقوق  في 

الإ�سلامي والتي تن�ص على �أن: »لهم ما لنا وعليهم ما علينا«.

  لقد ج�سدت دولة المدينة ال�صورة المثلى للتعاي�ش على �أ�سا�س التعددية، 

حيث كان اليهودي والم�سلم يعي�شان ب�أمان في كنف دولة الإ�سلام، لقد كان 

قننها  التي  بال�صورة  ويمار�سونها  وواجباتهم،  حقوقهم  يدركون  الجميع 

لتلازمهما  والحرية  العدل  قيميتي  على  للت�أكيد  العقد  جاء  وقد  الإ�سلام. 

1-محمد بن الح�سن ال�شيباني، م.�س،ج1، �ص140. 

2-عبد الوهاب خلاف، م.�س، 117.

طبعة  ب�ريوت،  الكتب،  عالم  دار  الإ�سلام،  في  الدولية  والعلاقات  القانون  محم�صاني،  �صبحي   -3

1978م، �ص123.
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العدل  غياب  �أن  الإدراك  تمام  ي��درك   [ فالر�سول  ال�سلام،  مع  الوطيد 

قبل  والفتن  ال�صراع  �أ�سباب  �أق��وى  من  كانا  �أ�شكالها  بكل  الحرية  وانعدام 

الإ�سلام.

واعتبرته  كبيرا  ت�أكيدا  الق�ضاء  في  العدل  م�س�ألة  ال�صحيفة  �أكدت  لهذا   

اليهود، يظهر  الم�سلمين بغيرهم من  تعامل  �أولوية مطلقة يجب تحققها في 

هذا من خلال التن�صي�ص على العدل في �أكثر من بند في ال�صحيفة والتي 

ت�ؤكد �إقامة الق�سط بين مختلف مكونات المجتمع المديني بما في ذلك اليهود، 

لارتباط الأمر بالأمن العام للمجتمع. 

حرية  لهم  تركت  قد  فال�صحيفة  ال�شخ�صية،  �أحوالهم  يخ�ص  فيما  �أما 

دينهم،  وللم�سلمين  دينهم  »لليهود   :[ الر�سول  �إلى  الاحتكام  في  الاختيار 

 .
(((

 �إلا نف�سه و�أهل بيته«
(((

مواليهم و�أنف�سهم �إلا من ظلم و�أثم ف�إنه لا يوتغ

ڀ   ڀ   پ   پ   پ    پ   {ٻ   تعالى:  قوله  مع  ين�سجم  ما  وه��ذا 

ڀڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ   ٿ  ٿٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  
.

(((

ٹڤ   ڤ  ڤ  ڤ  ڦ}
مبد�أ  الوثيقة  �أك��دت  �صورة،  �أتم  على  تحققه  و�ضمان  العدل،  ولإقامة    

والتمييز  العن�صرية  التفرقة  لأ�شكال  كامل  تجاوز  في  النا�س،  بين  الم�ساواة 

الطبقي، فالكل �سوا�سية في الد�ستور الجديد �إذ ن�صت ال�صحيفة على: »�أن 

. لا فرق بين م�سلم ويهودي �أو بين 
(((

ذمة الله واحدة يجير عليهم �أدناهم«

غني و فقير �أو قوي و�ضعيف، فـ »الله جار لمن بر واتقى« كما ن�صت ال�صحيفة 

ين�سجم مع  ما  والتقوى. وهذا  البر  المجتمع هو  التفا�ضل في  �أن معيار  على 

1 - لا يوتغ: �أي لا يهلك، محمد حميد الله، م.�س، �ص 640.

2 - نف�سه، �ص 61.

3 - �سورة المائدة، الآية 42.

4 - محمد حميد الله، م.�س، �ص 62.
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ڄ  ڃ  ڃ     ڃ  ڃ  چ  چ  چ   چ  ڇ   قوله تعالى: { 

.
(((

ڇڇ  ڇ    ڍ  ڍ  ڌ  ڌ}
�أمام  الم�ساواة  �إلى  -بالإ�ضافة  المدينة  وثيقة  في  الم�ساواة  مظاهر  ومن 

الق�ضاء- نذكر : 

المالية والم�شاركة الحربية لدفع كل عدوان خارجي  النفقات  	-الم�ساواة في 

على حرم المدينة بدون تمييز لأي طرف على �آخر، »و�أن اليهود ينفقون مع 

. »... و�أن بينهم الن�صر على من حارب �أهل 
(((

الم�ؤمنين ما داموا محاربين«

. 
(((

هذه ال�صحيفة«

	-الم�ساواة في الانت�ساب �إلى الأمة، حيث اعتبرت ال�صحيفة اليهود، »جزءا 

�إذ   ،
(((

الإ�سلامية« الدولة  لهذه  المتحدة  والرعية  الواحدة  الأمة  في  �أ�صيلا 

ن�صت ال�صحيفة على �أن: »يهود بني عوف... ويهود بني النجار... ويهود بني 

الحارث ...  ويهود بني �ساعدة...  ويهود بني ج�شم ... ويهود بني الأو�س... 

(((

ويهود بني ثعلبة ... ويهود بني �شطيبة... �أمة مع الم�ؤمنين«.

�إلى جانب تقرير ال�صحيفة لقيم العدل والق�سط والم�ساواة، فقد �ضمنت 

لمختلف رعايا المجتمع المديني قيمة »الحرية« بما يحفظ �إن�سانيتهم، وي�صون 

كرامتهم الآدمية، �إذ جاءت ن�صو�ص الوثيقة مت�ضمنة لكل �أ�شكال الحرية: 

	-الحرية الدينية /حرية الاعتقاد : التي لم تكن �شيئا مذكورا قبل مجيء 

ن�صارى  كان  لقد  ونيف.  قرن  منذ  �إلا  الغرب  يعرفها  لم  والتي  الإ���س�الم، 

الإمبراطورية الرومانية »يقومون با�ضطهاد اليهود انتقاما منهم لا�ضطهاد 

الم�سيح  والحكم عليه بالقتل �صلبا، لذا �شاع قتل اليهود بال�صلب والتحريق 

1 -�سورة الحجرات، الآية 13.

2 - محمد حميد الله، م.�س، �ص 61.

3 - نف�سه، �ص 62.

4 - محمد عمارة، حرية الأقليات غير الم�سلمة في العالم الإ�سلامي، م.�س، �ص 129.

5 - محمد حميد الله، م.�س، �ص 61.
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بالنار. وخلال القرن ال�ساد�س الميلادي ظهرت في يهود فل�سطين الم�ضطهدين 

من الن�صرانية نزعة �إلى �أخذ الث�أر من الن�صرانية، و�شجعهم  على ذلك قيام 

اليهودية  واعتنق  الن�صرانية  نبذ  الذي  نوا�س«  »ذو  ر�أ�سه  باليمن على  حكم 

فحر�ضوه على الانتقام من ن�صارى اليمن الموجودين خا�صة بنجران، بتحريق 

كنائ�سهم وجمع معتنقي الن�صرانية في واد باليمن و�صفه القر�آن بالأخدود 

�أج�سادهم،  ب�إحراق  وت�صفيتهم  جبل(  �شعبتي  بين  الم�ستطيلة  الحفرة  )�أي 

معتنقو  لها  يتعر�ض  جماعية  محرقة  �أول  هذه  وكانت   فيه،  جملة  ودفنهم 

الن�صرانية. 

ٱ  ٻ   القر�آن هذه المجزرة المحرقة في �سورة البروج: {  وقد �سجل 

ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ   ڀ  ڀ  ڀ  ڀ    ٺ  
ڤ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٹ    ٿ    ٿ         ٿ   ٿ   ٺ     ٺ   ٺ   
چ    چ   ڃ   ڃ   ڃ   ڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڄ  ڦ   ڦ    ڦ   ڦ  
التناحر  م�سل�سل  وا�ستمر   .

(((

{ ڍ   ڍ   ڇ      ڇ   ڇ   چڇ   چ  
تحركت  المحرقة  ه��ذه  �إث��ر  على  �إذ  والن�صرانية،  اليهودية  ب�ني  الديني 

الإمبراطورية الرومانية وطلبت من �إمبراطورية الحب�شة الانتقام من يهود 

اليمن لإحراقهم ن�صارى نجران بالرد على �صنيعهم بمثله، فالتج�أت اليمن 

المتهودة �إلى �إمبراطورية فار�س لحمايتها.

وهكذا دخل ال�شرق الأو�سط في حرب عالمية دينية، حرب الإمبراطوريتين 

العظميين الروم والفر�س على ملتقى القارات الثلاث: �آ�سيا و�أوربا و�إفريقيا، 

وكان من  الديني،  والتع�صب  الأمن  دوامة عدم  العالم  وبهذه الحرب دخل 

الفار�سية،  الإمبراطورية  حليفة  الن�صرانية  الحب�شة  حرب  معاركها  �أب��رز 

وهجوم الحب�شة على مكة في الحجاز، لفر�ض الن�صرانية عليها في حرب عام 

الفيل الذي ولد فيه محمد ]، وكان المراد من الهجوم على مكة هدم معبد 

1 - �سورة البروج، الآيات 9-1.
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العرب الوثني الم�سمى الكعبة، بعدما �أبداه العرب من تعاطف مع اليمن �ضد 

هجوم الحب�شة عليه وهو الهجوم الذي �أ�شار �إليه القر�آن في �سورة الفيل.

وهذه وغيرها كانت حروبا بالو�ساطة، لكن �أخيرا جاءت المواجهة المبا�شرة 

الإ�سلام  ظهور  �إثر  الفار�سية  والإمبراطورية  الرومانية  الإمبراطورية  بين 

داخل تراب فل�سطين التابع للإمبراطورية الرومانية حيث انت�صرت فار�س 

�سنين  ب�ضع  في  ال��روم  انت�صار  �أعقبها  ثم  الأولى،  الجولة  في  ال��روم  على 

تماما كما تنب�أ به القر�آن حيث جاء في �سورة الروم:{ ھ  ھ  ھ  ے  

ۈ   ۆ    ۆ   ۇ   ۇ   ڭ    ڭ   ڭ   ڭ   ۓ   ۓ   ے  
 .

(((

» 
(((

ۈ}
يعلن  الت�سامح  وع��دم  التع�صب  على  القائم  الديني  الو�ضع  هذا  ظل  في 

 ،
(((

بم} بخ   بح     بج   ئي   ئمئى   ئح   ئج     ی   العالمي{  �شعاره  القر�آن 

 بما 
(((

وبكل و�ضوح تورد �صحيفة المدينة »�أن لليهود دينهم وللم�سلمين دينهم«

 .
(((

ين�سجم وقوله تعالى: {ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  }

حريتهم  ل��ل��ي��ه��ود،  »ال�صحيفة«  �ضمنت  ل��ق��د  الاق��ت�����ص��ادي��ة:  	-الح��ري��ة 

الاقت�صادية، في احترام تام للملكية الخا�صة، ونبذ كل اعتداء �أو ظلم على 

وعلى  نفقتهم  اليهود  على  »و�أن  بنودها:  بع�ض  في  نقر�أ  حيث  ممتلكاتهم، 

 .
(((

الم�سلمين نفقتهم«

	-الحرية ال�سيا�سية: حيث ن�صت ال�صحيفة على �أن من حق اليهود �أن يعقدوا 

الإ�سلامية،  والدولة  الإ�سلام  يتعار�ض وم�صلحة  لا  �إذا كان  �سلاما منفردا 

1 - �سورة الروم، الآيات 4-1.

2 - عبد الهادي بوطالب، من ق�ضايا الإ�سلام المعا�صر، م.�س، �ص 70- 71.

3 - �سورة البقرة، الآية 256.

4 - محمد حميد الله، م.�س، �ص61.

5 - �سورة الكافرون، الآية 6.
6 - محمد حميد الله، م.�س، �ص 62.
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وهذا هو م�ضمون �أحد بنود الوثيقة �إذ جاء فيه »و�أنهم )�أي اليهود( �إذا دعوا 

�إلى �صلح ي�صالحونه ويلب�سونه ف�إنهم ي�صلحونه ويلب�سونه، و�أنهم �إذا دعوا 

.
(((

�إلى مثل ذلك، ف�إن لهم على الم�ؤمنين �إلا من حارب في الدين«

	-حرية التعبير: بما هي �إبداء للن�صح والن�صيحة وبما يعود بالخير والنفع 

.
(((

على الجميع: »و�أن بينهم الن�صح والن�صيحة والبر دون الإثم«

قعد  ومن  �آمن  »و�أنه من خرج  للمتنقل:  الأمن  مع �ضمان  التنقل:  	-حرية 

 .
(((

�آمن بالمدينة«

ت�ؤكد  ال�صحيفة  بنود  نجد  الذكر،  �سابقة  المبادئ  �إق��رار  �إلى  بالإ�ضافة 

هذه  به  ت�سهم  لما  الخ�ري..  على  والتعاون  التكافل  ب�أخلاق  التحلي  �ضرورة 

التوتر  �أ�سباب  والق�ضاء على  الأم��ن،  وا�ستتباب  ال�سلام  �إق��رار  الأخ�الق في 

وال�صراع.

توطيد  في  المهمة  الأخلاقية  القيم  من  الكثير  على  الوثيقة  �ألح��ت  لقد 

العلاقات الاجتماعية وبناء المجتمع المتما�سك القوي، فالر�سول ] يفر�ض 

والتكافل معهم بن�صرهم على من عاداهم،  اليهود  الم�ؤمنين م�ساعدة  على 

وبتحريم الغدر بهم حيث جاء فيها: »و�أنه من تبعنا من يهود ف�إنه له الن�صر 

التعاون مع   [ . كما يفر�ض 
(((

والأ�سوة غير مظلومين ولا متنا�صر عليهم«

اليهود لرد كل عدوان خارجي على المدينة: »و�أن بينهم الن�صر على من داهم 

. كما نجد الدعوة �إلى الإح�سان �إلى الجار الذي �ساوت ال�صحيفة 
(((

يثرب«

بينه وبين الذات »النف�س«، وهو تعبير يدل دلالة �صريحة على مدى التحام 

غير  كالنف�س  الجار  »�إن  نقر�أ:  حيث  الإ�سلامية  بالذات  اليهودي«  »الآخ��ر 

م�ضار ولا �آثم«.

1 - محمد حميد الله، م.�س، �ص 62.

2 - نف�سه، �ص 62.

3 - نف�سه، �ص 62.

4 - نف�سه، �ص 60.

5 - نف�سه، �ص 62.
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 4-واقعية الوثيقة وتوافق بنودها مع ن�صو�ص القر�آن وال�سنة.

ك�سب  منها  الهدف  م�ضللة،  �شعارات  عن  عبارة  المدينة«  »وثيقة  تكن  لم 

عنهم  والتخلي  بهم  الغذر  ثم  �أر�ضهم،  من  التمكن  حتى  يثرب  �سكان  ود 

با�ستعبادهم ... كما هو الحال بالن�سبة لعالم اليوم، حيث تبيح دوائر غربية 

يافطات  تحت  �أرا�ضيه  خيرات  وا�ستغلال  الآخ��ر  احتلال  لنف�سها  و�شرقية 

مختلفة و�شعارات متنوعة من قبيل الديمقراطية وحقوق الإن�سان والح�ضارة  

والمدنية... وعندما يت�أتى لهم �أمر الاحتلال والا�ستغلال يتم التنكر لأب�سط 

تلك المقولات.

)لبنوده(  التطبيق  فـ»م�س�ألة  تماما،  العك�س  على  كان  المدينة  د�ستور  �إن 

كانت  م�س�ألة دقيقة، فلم يحدث في مدى الوجود اليهودي الم�سالم في المدينة 

�أية حالة من حالات الاعتداء على اليهود في �أنف�سهم و�أموالهم و�أعرا�ضهم 

ل�سوء  �أحد  يتعر�ض  ولم  الجديد،  الإ�سلامي  الوطن  في  وا�ستقرارهم 

مع  وتحالفوا  العهد،  نق�ضوا  حتى  المعاهدة،  ال�صحيفة  �أ�صول  يخالف  مما 

الم�شركين في واقعة الأحزاب... �إن قيمة �صحيفة المدينة تتجلى في �أن النظرية 

�سلامة  مع  تحركت  )العهد(  قاعدة  �أ�سا�س  على  التعاي�ش  في  الإ�سلامية 

من  ي�شكو  يهودي  �صوت  �أي  الفترة  تلك  كل  في  يرتفع  التطبيق، بحيث لم 

�سوء المعاملة، ولم يح�صل هناك �أي اختلال في الن�سيج الاجتماعي المتوازن 

يمار�سون  كانوا  التي  الخفية  الد�سائ�س  من  بالرغم  الم�سلمين،  وبين  بينهم 

تحريكها في داخل المجتمع الإ�سلامي لإعادة الأحقاد بينهم،  لا�سيما في بع�ض 

تحالفاتهم ال�سرية مع المنافقين، ولم يقم الم�سلمون ب�أي عمل �سلبي لإخراجهم 

من دينهم بالقوة حتى مع بع�ض خططهم التي كانوا يخططون بها لإيجاد 

حالة من ال�شك والريبة لدى الم�سلمين في دينهم، وكان النبي ] ي�ستقبلهم، 

البع�ض، بكل  الدعاوى الموجهة �ضد بع�ضهم  �إلى حواراتهم، ويقبل  وي�ستمع 

رحابة �صدر، وبكل م�س�ؤولية، حتى �إنه كان يرجعهم �إلى �أحكامهم ال�شرعية 
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.
(((

في التوراة حذرا من �أن يفر�ض عليهم �أي حكم �إ�سلامي لا يعترفون به«

ومما ي�ؤكد واقعية بنود وثيقة المدينة ت�أكيدا تاما �أن »بع�ض الم�سلمين قام 

بال�سرقة لبع�ض النا�س، وحاول �أهله �إل�صاق التهمة بيهودي، من خلال بع�ض 

القرائن المزورة �أو ال�شهادات الكاذبة، لتبرئة الم�سلم، ف�أنزل الله قر�آنا لتبرئة 

اليهودي، طالبا من النبي ] �أن لا يدافع عن الخائنين من الم�سلمين، و�أن لا 

تعالى:  بقوله  بد�أت  يات  �آ ت�سع  مدى  في  البريء  اليهودي  �ضد  يحكم 

ئۆ   ئۆ   ئۇئۇ   ئو   ئو          ئە   ئە    ئا    ئا   ى   ى      ې   {ې  

ۋ   ۅ  ۅ  ۉ    } �سبحانه:  بقوله  وانتهت   
(((

{ ئۈ  ئۈ  
ۉ  ې  ې  ې    ې     ى  ى  ئا  ئا    ئەئە  
ئو  ئو  ئۇ    ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  

 
(((

»
(((

ئى  ئى  یی  ی  ی  ئج  ئح  ئم }

الب�شرية  والآيات تحكي ق�صة لا تعرف لها الأر�ض نظيرا، ولا تعرف لها 

لأن  الله،  عند  من  يكون  �أن  لابد  ال��ق��ر�آن...  ب�أن  -وحدها-  وت�شهد  �شبيها 

ا�ستقامت  ومهما  �أرواحهم،  �صفت  ومهما  ت�صورهم،  ارتفع  مهما  الب�شر 

ت�شير  الذي  الم�ستوى  هذا  �إلى  -ب�أنف�سهم-  يرتفعوا  �أن  يمكن  لا  طبائعهم، 

�إليه هذه الآيات، �إلا بوحي من الله ... هذا الم�ستوى الذي ير�سم خطا على 

الأفق لم ت�صعد �إليه الب�شرية، �إلا في ظل هذا المنهج ولا تملك ال�صعود �إليه 

�أبدا، �إلا في ظل هذا المنهج كذلك. �إنه في الوقت الذي كان اليهود في المدينة 

يطلقون كل �سهامهم الم�سمومة، التي تحويها جعبتهم اللئيمة، على الإ�سلام 

والم�سلمين ... في الوقت الذي كانوا ين�شرون فيه الأكاذيب، وي�ؤلبون الم�شركين، 

وي�شجعون المنافقين وير�سمون لهم الطريق، ويطلقون الإ�شاعات، وي�ضللون 

1 - محمد ح�سين ف�ضل الله، الكلمة ال�سواء قاعدة للتعاي�ش، م.�س، �ص 27-26.

2 -�سورة الن�ساء، الآية 105.

3 - �سورة الن�ساء، الآية 113.

4 - محمد ح�سين ف�ضل الله، الكلمة ال�سواء قاعدة للتعاي�ش، م.�س، �ص27.
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العقول، ويطعنون في القيادة النبوية، وي�شككون في الوحي والر�سالة...

تتنزل  كلها  الآي��ات  كانت هذه  �شديد الخطورة...  الوقت الحرج  هذا  في 

على ر�سول ]، وعلى الجماعة الم�سلمة، لتن�صف رجلا يهوديا، اتهم ظلما 

ب�سرقة، ولتدين الذين ت�آمروا على اتهامه، وهم بيت من الأن�صار في المدينة، 

والأن�صار يومئذ هم عدة الر�سول ] وجنده، في مقاومة هذا الكيد النا�صب 

لم  الم�س�ألة  �إن  الجديدة...  والعقيدة  والدين  الر�سالة  حول  ومن  حوله،  من 

تكن مجرد تبرئة بريء، ت�آمرت عليه ع�صبة لتوقعه في الاتهام -و�إن كانت 

تبرئة بريء �أمرا هائلا ثقيل الوزن في ميزان الله- �إنما كانت �أكبر من ذلك، 

كانت هي �إقامة الميزان الذي لا يميل مع الهوى ولا مع الع�صبية، ولا يت�أرجح 

مع المودة وال�شن�آن �أيا كانت الملاب�سات والأحوال. وكانت الم�س�ألة تطهير هذا 

الجاهلية  روا�سب  علاج  مع  فيه  الب�شري  ال�ضعف  وعلاج  الجديد،  المجتمع 

ب�إقامة  الأم��ر  تعلق  �إذا  العقيدة،  �صورة  في  حتى  �صورها  كل  في  والع�صبية 

الب�شرية  تاريخ  في  الفريد  الجديد،  المجتمع  هذا  و�إقامة  النا�س  بين  العدل 

على القاعدة الطيبة النظيفة ال�صلبة المتينة التي لا تدن�سها �شوائب الهوى 

.
(((

والم�صلحة والع�صبية، التي لا تترجرج مع الأهواء والميول وال�شهوات

ب�أن حفظ  ي�ؤكد واقعية بنود وثيقة المدينة لكونه »يوحي  �إن هذا الحادث 

المجتمع  في  حقوقه  عن  الدفاع  حق  يملك  ال��ذي  ال�ربيء،  اليهودي  حقوق 

الأمور  من  هو  المعاهدة،  وبوا�سطة  ال�شامل،  العدل  مبد�أ  بفعل  الإ�سلامي، 

الحيوية، بالدرجة التي يتدخل فيها الوحي لت�أكيد �سلامة التطبيق في هذه 

اليهودي  �ضد  الإثبات  و�سائل  كل  فيها  اجتمعت  التي  الح�سا�سة  الق�ضية 

حتى لا ي�شعر المظلوم )ولو كان يهوديا( ب�أن الإ�سلام يقف �إلى جانب الظالم 

)حتى لو كان م�سلما( �ضده، وهذه م�س�ألة غير عادية، لا �سابق لها من حيث 

 .
(((

تدخل الوحي الإلهي فيها«

1 - �سيد قطب، في ظلال القر�آن، م.�س، ج2، �ص752-751.
2 - محمد ح�سين ف�ضل الله، الكلمة ال�سواء قاعدة للتعاي�ش، م.�س، �ص27.
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بهذا ت�شكل وثيقة المدينة التج�سيد العملي لقيم القر�آن ومبادئه في علاقة 

الم�سلمين بغيرهم لما زخرت به بنودها من معاني التعاي�ش ال�سلمي والتوا�صل 

الفعلي والتفاعل الح�ضاري مع المخالف دينيا. 

التجمعات  لعدد من   [ الر�سول  كتبها  التي  العهود  الوثيقة  بهذه  ونلحق 

التي  وال�سنين  خيبر  غزوة  بعد  العربية،  الجزيرة  �شبه  �شمال  في  اليهودية 

تلتها. ومنها :  

- �أمان ليهود بني عاديا من تيماء:

الله  »ب�سم  فيه  جاء  تيماء  من  عاديا  بني  ليهود  �أم��ان  عهد   [ كتب  �إذ 

الرحمن الرحيم : هذا كتاب من محمد ر�سول الله لبني عاديا: �إن لهم الذمة 

.
(((

وعليهم الجزية، ولا عداء ولا جلاء، الليل مد، والنهار �شد«

- �أمان ليهود �أيلة:

كما كتب ] عهد �أمان مع يهود �أيلة جاء فيه: »هذه �أمنة من الله ومحمد 

النبي ر�سول ليحنه بن ر�ؤبة و�أهل �أيلة، �سفنهم و�سيارتهم في البر والبحر، 

لهم ذمة الله وذمة محمد النبي، ومن كان معهم من �أهل ال�شام و�أهل اليمن 

و�أهل البحر، فمن �أحدث منهم حدث، ف�إنه لا يحول ماله دون نف�سه، و�إنه 

يردونه، ولا طريقا  �أن يمنعوا ماء  و�أنه لا يحل  النا�س،  �أخذه من  طيب لمن 

 .
(((

يريدونه من بر �أو بحر«

- معاهدته ] مع �أهل مقنا:

»�أما  فيه  �أهل مقنا جاء  و�إلى  بني جنبة  �إلى  ] عهدا  ر�سول الله  وبعث 

بعد، ف�إذا جاءكم كتابي هذا ف�إنكم �آمنون، لكم ذمة الله وذمة ر�سوله، و�إن 

ر�سوله غافر لكم �سيئاتكم وكل ذنوبكم، و�إن لكم ذمة الله وذمة ر�سوله، 

لا ظلم عليكم ولا عدى، و�إن ر�سول الله جار لكم مما منع منه نف�سه ... و�إن 

1 - محمد حميد الله، م.�س، �ص98.
2 - نف�سه، �ص 118.
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عليكم بعد ذلك ربع ما �أخرجت نخلكم، ...، وربع  ما اغتزل ن�سا�ؤكم، و�إنكم 

برئتم بعد من كل جزية �أو �سخرة، ف�إن �سمعتم و�أطعتم، ف�إن على ر�سول الله 

�أن يكرم كريمكم، ويعفو عن م�سيئكم، �أما بعد ف�إلى الم�ؤمنين والم�سلمين : من 

�أطلع �أهل مقنا بخير فهو خير له، ومن �أطلعهم ب�شر فهو �شر له.  و�إن لي�س 

.
(((

عليكم �أمير �إلا من �أنف�سكم �أو من �أهل ر�سول الله«

- معاهدته ] مع �أهل جرباء و�أذرج:

وكتب  ] لأهل جرباء و�أذرج من اليهود: »�إنهم �آمنون ب�آمان الله، ومحمد، 

و�أن عليهم مائة دينار في كل رجب وافية طيبة، والله كفيل عليهم بالن�صح 

والإح�سان للم�سلمين ومن لج�أ �إليهم من الم�سلمين من المخافة والتعزير �إذا 

.
(((

خ�شوا على الم�سلمين وهم �آمنوا حتى يحدث �إليهم محمد قبل خروجه«

هذه بع�ض العهود التي كتبها الر�سول ] لليهود، وهي ت�ؤكد جميعها على 

�آمانهم وتمتعهم بعدل الإ�سلام و�سماحته في مقابل جزية محددة يدفعونها 

�إلى الم�سلمين. 

و�إذا علمنا �أن هذه العهود كلها كتبت بعد غزوة خيبر التي وقعت في ال�سنة 

 �أمكننا القول �إن الاعتراف بالآخر واحترام خ�صو�صياته 
(((

ال�سابعة للهجرة

موقف  �إنه  الإ�سلام،  في  مبد�أ  م�س�ألة  والاقت�صادية...  وال�سيا�سية  العقيدية 

فموقف  المادية،  و�أو�ضاعها  الإ�سلامية  الأم��ة  �أح��وال  بتغير  يتغير  لا  ثابت 

الم�سلمين  قوة  حالة  في  واحد،  دينيا  المخالف  الآخر  من  والم�سلمين  الإ�سلام 

وتمكنهم �أو في حالة �ضعفهم ووهنهم، وهذا ما تزكيه العهود ال�سابقة الذكر 

والتي جاء التن�صي�ص عليها في زمن قوة الدولة الإ�سلامية. تلك القوة التي 

الم�سلمين  لغير  يحفظ  عن�صراً  لتكون  الإ�سلامية  القيم  �سلك  في  انتظمت 

حقوقهم كاملة غير منقو�صة.

1 - نف�سه، �ص120.
2 - محمد حميد الله، م.�س، �ص 119.

3 - راجع ابن قيم الجوزية، زاد المعاد في هدي خير العباد، م.�س، ج2، �ص183.
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المبحث الثاني: الن�صارى  ... و ميثاق ن�صارى نجران

حين  نج��ران  ن�صارى  مع   [ الله  ر�سول  �أبرمه  ال��ذي   
(((

العهد ذلك  هو 

، وهو عهد »يمثل قمة من قمم 
(((

قدومهم عليه عقب غزوة تبوك عام 9هـ

,  والذي بف�ضله تمكن الر�سول ] من ا�ستيعاب 
(((

العدل وال�سماحة والحرية«

الأمة  �صلب  في  بالن�صرانية  المتدينين  وكل  نجران  »ن�صارى  الن�صارى  كل 

، ومن تبديد »هاج�س خوف الن�صارى 
(((

الواحدة وفي رعية الدولة المتحدة«

منها طيلة  يعانون  ن�صارى نجران  التي ظل   اليهودية  المحرقة  تكرار  من  

. فما الذي �ضمنه الميثاق لن�صارى نجران ؟ .
(((

�سنوات خلت«

1- ن�ص ميثاق ن�صارى نجران:

» ب�سم الله الرحمن الرحيم :

هذا ما كتب النبي  محمد ر�سول الله لأهل نجران:

ورقيق.  وثمرة  و�صفراء  وبي�ضاء  �سوداء  كل  في  �أن  حكمة  عليهم  كان  �إذ 

و�أف�ضل عليهم وترك لهم على �ألفي حلة. في كل �صفر �ألف حلة، وفي كل رجب 

�ألف حلة. كل حلة �أوقية. ما زاد من الخراج �أو نق�ص فعلى الأواق يح�سب. 

وما ق�ضوا من ركاب �أو خيل �أو درع �أخذ منهم بح�ساب. وعلى نجران مثوى 

ر�سلي ع�شرين ليلة فما دونها.

كيد  كان  �إذا  درعا  وثلاثين  بعيرا،  وثلاثين  فر�سا،  ثلاثين  عارية  وعليهم 

باليمن دون معذرة. وما هلك مما �أعاروا ر�سلي فهو �ضمان على ر�سلي حتى 

ي�ؤدوه �إليهم.

1 - راجع ن�ص العهد: على اختلاف رواياته، محمد حميد الله، م.�س.، �ص 175 وما بعدها، كما تجد 
في نف�س الكتاب دعوته لأ�ساقفة نجران، �ص 174.

2 - راجع ابن القيم الجوزية، م.�س، ج2، �ص323.
3 - عماد الدين خليل، الم�سلم والآخر: ر�ؤية تاريخية، م.�س، �ص 95.

4 - محمد عمارة، حرية الأقليات غير الم�سلمة في العالم الإ�سلامي، م.�س، �ص 131.
5- عبد الهادي بوطالب، من ق�ضايا الإ�سلام المعا�صر، م.�س، �ص 76.
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و�أموالهم،  دمائهم  على  ر�سوله  وذم��ة  الله  ذم��ة  وحا�شيتها  ولنجران 

و�أنف�سهم، وملتهم، وبيعهم، ورهبانيتهم، و�أ�ساقفهم، و�شاهدهم، وغائبهم، 

وكل ما تحت �أيديهم من قليل �أو كثير. على �أن لا يغير �أ�سقف من �سقيفاه،                

ولا واقفا من وقيفاه، ولا راهبا من رهبانيته، و على �أن لا يح�شروا، ولا يع�شروا، 

ولا يط�أ �أر�ضهم جي�ش. ومن �س�أل منهم حقا فالن�صف بينهم بنجران.

منه  فذمتي  قبل  ذي  م��ن  ال��رب��ا  �أك���ل  فمن  ال��رب��ا،  ي���أك��ل��وا  لا  �أن  وع��ل��ى   

معنوف  ولا  مظلومين  غير  ا�ستقبلوا،  فيما  والن�صح  الجهد  وعليهم  بريئة. 

..»
(((

عليهم

وقد خ�ص ر�سول الله ] �أ�سقف نجران بكتاب جاء فيه:

 »ب�سم الله الرحمن الرحيم، من محمد النبي، �إلى الأ�سقف �أبي الحارث، 

و�أ�ساقفة نجران، وكهنتهم، ومن تبعهم، ورهبانهم:

�إن لهم ما تحت �أيديهم، من قليل وكثير من بيعهم، و�صلواتهم، ورهبانيتهم، 

وجوار الله ور�سوله. لا يغير �أ�سقف من �أ�سقفيته، ولا راهب من رهبانيته، 

�شيء  ولا  �سلطانهم،  ولا  حقوقهم  من  حق  يغير  ولا  كهانته.  من  كاهن  ولا 

وا�صطلحوا  ن�صحوا  ما  ور�سوله،  الله  جوار  ذلك  على  عليه.  كانوا  مما 

.
(((

ظالمين« ولا  بظلم  مثقلين  غير  عليهم،  فيما 

2- البعد الحقوقي والأخلاقي لميثاق ن�صارى نجران.

من خلال قراءتنا لن�ص الميثاق، نتبين �أن ن�صو�صه جاءت �ضامنة لن�صارى 

الأمن  وين�شر  كرامتهم،  وي�صون  �إن�سانيتهم  يحفظ  ما  نجران من الحقوق 

وال�سلام بين النا�س، �إذ ن�ص على: 

1-انظر، محمد حميد الله، م.�س، �ص176. 

الله،  حميد  محمد  �إلى:  يرجع  ذل��ك،  على  للاطلاع  متعددة.  ورواي��ات  �أخ��رى   �صيغ  وللميثاق 

م.�س، �ص179.

2- نف�سه، �ص179. 
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ممن  �أح��د  يجبر  لا   « �أن��ه:  على  ين�ص  فالعهد  الاعتقاد:  حرية  اح�رتام 

. بما ين�سجم كليا مع قوله 
(((

كان على ملة الن�صرانية كرها على الإ�سلام«

ڄ  ڄ  ڄ    } قوله:  مع  تماما  ويتوافق    
(((

ی  ئج    ئح  ئم} تعالى:{ 

.
(((

ڄڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ}
ومن مظاهر حرية الاعتقاد التي كفلها الميثاق لن�صارى نجران : 

العهد،{  ٻ    ٻ  ٻ  ٻ   �إذ جاء في  الديني:  �أ- حرية الحوار 

، ويخف�ض لهم جناح الرحمة ويكف عنهم �أذى المكروه 
(((

پ  پ  پ  پ }
. وهو ن�ص وا�ضح الدلالة في الت�أكيد على 

(((

حيث كانوا و�أين كانوا من البلاد«

التزام المنهج  ال�سبل في الحوار مع الن�صارى ووجوب  �أح�سن  �ضرورة �سلك 

القر�آني في الحوار مع �أهل الكتاب، بما ين�سجم وقوله تعالى:{ہ  ہ   ہ  

. 
(((

ہ  ھ   ھ  ھھ  ے  ے  ۓ  ۓ}
على  العهد  من  فقرة  ن�صت  �إذ  التعبدية:  ال�شعائر  ممار�سة  حرية  ب- 

�أ�سقف  يغير  بالتغيير،»ولا  لهم  التعر�ض  وعدم  والرهبان  الأ�ساقفة  احترام 

القدوة   [ الر�سول  �أعطى  وقد   .
(((

رهبانية« عن  راهب  ولا  �أ�سقفيته،  عن 

في الالتزام بهذا الأمر، ي�شهد لذلك موافقته ] وفد ن�صارى نجران �أداء 

.
(((

طقو�سهم التعبدية و�إقامة �صلاتهم بم�سجده

ج- حق �إقامة المعابد: �إذ ن�صت احدى فقرات الميثاق على عدم »هدم بيت 

1 -  محمد حميد الله، م.�س،، �ص 188.
2 -  �سورة البقرة، الآية 256.

3 - �سورة الكهف، الآية 29.
4 - وهي الآية 46 من �سورة العنكبوت.
5 -محمد حميد الله، م.�س، �ص 188.

6 - �سورة النحل، الآية 125.
7 - محمد حميد الله، م.�س، �ص 187.

8 - راجع: ابن القيم الجوزية، زاد المعاد في هدي خير العباد، م.�س، ج2، �ص 323.
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من بيوت بيعهم، ولا �إدخال �شيء من بنائهم في �شيء من �أبنية الم�ساجد 

 .
(((

ولا منازل الم�سلمين«

يتجاوز  بل  للن�صارى  المعابد  �إقامة  �إقرار حق  الميثاق عند حد  يقف  ولا  د- 

ذلك في ت�سامح كبير �إلى حد التعهد بالدفاع عن كنائ�س الن�صارى وبيعهم 

وبيوتهم و�صلواتهم، �إذ نقر�أ في الميثاق: »و�أدب عنهم وعن كنائ�سهم وبيعهم 

وبيت �صلواتهم، وموا�ضع الرهبان، ومواطن ال�سياح، حيث كانوا من جبل �أو 

واد �أو مغار �أو عمران، �أو �سهل �أو رمل، و�أن �أحر�س دينهم وملتهم �أين كانوا، 

من بر �أو بحر، �شرقا وغربا، بما �أحفظ به نف�سي وخا�صتي، و�أهل الإ�سلام 

.»
(((

من ملتي..«

�أن  الميثاق  من  الفقرات  �إح��دى  في  ج��اء  بالم�سلمين:  ال��ت��زوج  في  الحرية   -

الن�صارى »لا يحملوا من النكاح �شططا لا يريدونه، ولا يكره �أهل البنت على 

تزويج الم�سلمين، ولا ي�ضاروا في ذلك �إن منعوا خاطبا و�أبوا تزويجا لأن ذلك 

 .
(((

لا يكون �إلا بطيبة قلوبهم وم�سامحة  �أهوائهم«

ولا يحق للم�سلم �إكراه الن�صرانية على تغيير دينها �إن قبلت الزواج منه، 

»�إذا �صارت  الميثاق:  الر�ضا بذلك والت�سليم به، وفي هذا نقر�أ من  بل عليه 

في  هواها  ويتبع  بن�صرانيتها،  ير�ضى  �أن  فعليه  الم�سلم،  عند  الن�صرانية 

1   -محمد حميد الله، م.�س، �ص187.

2 - نف�سه، �ص187.

وقد �أعطى الم�سلمون هذه الحقوق نف�سها لكل البلاد التي دخلت �سيطرتهم، و�إذا كان بع�ض الفقهاء 

قد ت�شدد في و�ضع بع�ض القيود على بناء المعابد والكنائ�س، ف�إن هذا لم يكن م�ؤثرا كثيرا في الواقع 

�أن الذميين لا  �أو لآخر على  �أ�صحاب المذاهب ل�سبب  �أرنولد :»ربما اتفق  الفعلي، يقول ال�سيرتوما�س 

ي�سمح لهم �أن يبنوا دورا للعباد ة في المدن التي �أ�س�سها الم�سلمون، ولكن ال�سلطة المدنية )بفتوى من 

فقيه م�صر الليث بن �سعد( �أباحت للقبط �أن يبنوا كنائ�س في القاهرة العا�صمة الجديدة، كما �سمح 

للم�سيحيين �أن ي�ؤ�س�سوا في بع�ض المدن الأخرى كنائ�س و�أديرة جديدة«. الدعوة �إلى الإ�سلام، �ص84، 

نقلا عن محمد عثمان الخ�شت، المجتمع المدني والتعددية والت�سامح في �سياق الح�ضارة الإ�سلامية، 

م.الت�سامح، �سلطنة عمان، ع12، ال�سنة الثالثة، خريف 1426هـ-2005م، �ص 62-61.

3  -محمد حميد الله،، م.�س، �ص189.
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.
(((

الاقتداء بر�ؤ�سائها والأخذ بمعالم دينها، ولا يمنعها ذلك«

، حوارا حول 
(((

الذمة« �أهل  »�أحكام  كتابه:  قيم الجوزية في  ابن  وي�سجل 

م�سلم تزوج بذمية، �س�أل فيه، هل له �أن يمنعها  من �شرب الخمر؟. 

قال: ي�أمرها. 

قيل: لا تقبل منه، �أله �أن يمنعها؟.

.
(((

قال: لا

ولخ�صو�صياته  للآخر  الإ�سلام  احترام  مدى  على  قاطعة  دلالة  هذا  وفي 

�إن�سانية  منطلق  من   ... بال  على  يخطر  لا  حد  ...�إلى  والثقافية  الدينية 

الإن�سان وكرامته الآدمية.

في  العدل   « �أن:  على  ن�ص  الحرية  �أ�شكال  لكل  الميثاق  تقرير  جانب  �إلى 

الق�ضاء والم�ساواة في تحمل الأعباء المالية ... فري�ضة �إلهية �شاملة لكل الأمة 

 .
(((

على اختلاف معتقداتها الدينية«

�إلا على من يكون  نقر�أ في فقرة من فقرات الميثاق: »ولا خراج ولا جزية 

في يده ميراث من ميراث الأر�ض ممن يجب عليه فيه لل�سلطان حق، في�ؤدي 

ذلك على ما ي�ؤديه مثله، ولا يجار عليه، ولا يحمل منه �إلا قدر طاقته وقوته 

على عمل الأر�ض وعمارتها و�إقبال ثمرتها، ولا يكلف �شططا، ولا يتجاوز به 

.
(((

حد �أ�صحاب الخراج من نظرائه«

ومن تجليات كامل الم�ساواة بين المختلفين في الدين –الذي حر�ص الميثاق 

على تقريرها- قوله ]: »لأني �أعطيتهم عهد الله على �أن لهم ما للم�سلمين 

1  - نف�سه، �ص189.

2- مرجع �سابق.  

3 - ابن قيم الجوزية، �أحكام �أهل الذمة، م.�س، ج2، �ص439.

4 - محمد عمارة، حرية الأقليات غير الم�سلم في العالم الإ�سلامي، م.�س، �ص131.
5 - محمد حميد الله، م.�س، �ص188.
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وعليهم ما على الم�سلمين، وعلى الم�سلمين ما عليهم بالعهد الذي ا�ستوجبوا 

حق الذمام والذب عن الحرمة، وا�ستوجبوا �أن يذب عنهم كل مكروه، حتى 

 .
(((

يكونوا للم�سلمين �شركاء فيما لهم وفيما عليهم«

العدل،  )الحرية،  ال�سيا�سي  الطابع  ذات  بالقيم  الميثاق  اهتمام  وبقدر 

الم�ساواة..( بقدر اهتمامه بالقيم والأخلاق الاجتماعية، �إذ ن�ص العهد على 

والن�صارى،  الم�سلمين  والتعاون على الخير بين  الاجتماعي  التكافل  �ضرورة 

حتى يكونوا يدا واحدة على من عاداهم، جعل الميثاق من واجبات الطرفين 

التعاون في الدفاع الم�شترك على حرمات بع�ضهم البع�ض، والتعاون في وفاء 

الدين على الغارمين من الفريقين. وهذا وا�ضح في قوله: » �إن �أجرم �أحد من 

الن�صارى �أو جني جناية، فعلى الم�سلمين ن�صره، والمنع والذب عنه، والغرم 

عن جريرته، والدخول في ال�صلح بينه وبين من جني عليه، ف�إما من عليه، �أو 

.
(((

يفادى به، ولا يرف�ضوا ولا يخذلوا ولا يتركوا هملا«

وقد �ألزم الميثاق الم�سلمين بتقديم يد العون والم�ساعدة للن�صارى، و�إن تعلق 

الأمر ب�إ�صلاح وترميم كنائ�سهم، وهذه قمة في الت�سامح لم يبلغها �إلا �أخلاق 

القر�آن، التي جاءت لن�شر ال�سلم وتحقيق الأمن بين مختلف �أتباع الديانات، 

وبالتالي الق�ضاء على �أجواء الاحتقان الديني والتع�صب المذهبي الذي عانى 

من ويلاته العالم قبل مجيء الإ�سلام. 

وعن تلك ال�صورة ال�سامقة من الت�سامح القر�آني نقر�أ في الميثاق »ولهم �إن 

احتاجوا في مرمة بيعهم و�صوامعهم �أو �شيء من م�صالح �أمورهم ودينهم، 

ذلك  على  يرفدوا  �أن  مرمتها،  على  لهم  وتقوية  الم�سلمين  من   
(((

رف��د �إلى 

1 - نف�سه، �ص189-188.
2 - نف�سه، �ص 188.

3 -رفد: »و�إن ا�سترفدتم ترفدون« الا�سترفاد : الا�ستعانة. والإرفاد : الإعانة، محمد حميد الله، 
م.�س، �ص605.
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. 
(((

ويعانوا، ولا يكون ذلك دينا عليهم، بل تقوية لهم على م�صلحة دينهم«

3-في واجبـات ن�صارى نجران .

بما �أن وحدة الأمة لا تتحقق �إلا بولاء كل �أبنائها وانتماء جميعهم لدولتها 

العهد  ا�شترط هذا  والح�ضاري،  والقومي  الوطني  و�أمنها  ولمقومات هويتها 

على ن�صارى »نجران« »�أن يكون الولاء خال�صا والانتماء كاملا لهذه الأمة 

الواحدة ولهذه الدولة الإ�سلامية، فالولاء كل الولاء لها وحدها، والبراء كل 

.
(((

البراء من جميع �أعدائها«

 لهذا نجد �أن الميثاق ا�شترط على ن�صارى نجران �أمورا يجب عليهم الوفاء 

بها، منها: »�ألا يكون �أحد منهم عينا ولا رقيبا لأحد من �أهل الحرب على �أحد 

من الم�سلمين في �سره وعلانيته، ولا ي�أوي منازلهم عدو للم�سلمين، يريدون 

ولا �ضياعهم، ولا في  �أوطانهم  ينزلوا  ولا  الوثبة،  وانتهاز  الفر�صة  �أخذ  به 

�شيء من م�ساكن عباداتهم ولا غيرهم من �أهل الملة، ولا يوفدوا �أحدا من 

�أهل الحرب على الم�سلمين بتقوية لهم ب�سلاح ولا خيل ولا رجال ولا غيرهم، 

ولا ي�صانعوهم، و�أن يقروا من نزل عليهم من الم�سلمين ثلاثة �أيام بلياليها 

في �أنف�سهم ودوابهم، حيث كانوا وحين مالوا، يبذلون لهم القرى الذي منه 

احتيج  و�إن  والمكروه،  عليهم  الأذى  فيحملوا  ذلك  �سوى  يكلفوا  ولا  ي�أكلون، 

�أحد من الم�سلمين عندهم، وعند منازلهم، ومواطن عباداتهم،  �إخفاء  �إلى 

و�أن  به ما كانوا  مجتمعين،  يعي�شوا  ي�أووهم ويرفدوهم ويوا�سوهم فيما  �أن 

يكتموا عليهم، ولا يظهروا العدو على عوراتهم، ولا يخلوا �شيئا من الواجب 

  .
(((

عليهم«

�صفة  يك�سب  معهم  العهد  ف���إن  ال�شروط،  بهذه  الن�صارى  التزم  متى 

1 - نف�سه، �ص190.

2 -محمد عمارة، حرية الأقليات غير الم�سلمة في العالم الإ�سلامي، م.�س، �ص 134.
3 - محمد حميد الله، م.�س، �ص 190.
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الإطلاقية والا�ستمرارية، لا ينق�ض ولا يغير حتى تقوم ال�ساعة �إن �شاء الله، 

جاء في الفقرة الأخيرة من الميثاق: ».. وعليهم العهود والمواثيق التي �أخذت 

عن الرهبان و�أخذتها، وما �أخذ كل نبي على �أمته من الأمان، والوفاء لهم 

 .
(((

�إن �شاء الله« وحفظهم به، ولا ينق�ض ذلك ولا يغير حتى تقوم ال�ساعة 

.
(((

مما ين�سجم مع قوله تعالى: { ڑ  ک  ک  ک  ک } 

�إن الوفاء بالعهد عام على كل عهد، ومبد�أ ي�شمل التعامل بين الم�سلمين   

وغيرهم على مر الع�صور حتى قيام ال�ساعة، ما دام الطرف الآخر لم يخرج 

على �شروطه ولم ينق�ض التزاماته. بما ين�سجم مع قوله تعالى:{   ٺ    ٺ  

.
(((

ٿ  ٿ  ٿٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ    }
وفي حالة ابتداء الطرف الآخر بنق�ض الميثاق والإخلال ب�أحد �شروطه، ف�إن 

فقرته  الميثاق في  بهذا جاء  بينهم،  المبرم  العهد  التحلل من  للم�سلمين حق 

الأخيرة »فمن نكث �شيئا من هذه ال�شرائط وتعداها �إلى غيرها فقد برىء 

. وفي ذلك يقول القر�آن الكريم:{ڱ  ں  
(((

من ذمة الله وذمة ر�سوله«

.
(((

ں      ڻ  ڻ  ڻ  ڻ      ۀ  ۀہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ   }
يقول �سيد قطب في تف�سيره لهذه الآية: »�إن الإ�سلام يعاهد لي�صون عهده، 

ولم  وعلانية،  جهرة  القائم  العهد  نبذ  غ�ريه  من  الخيانة  خ��اف  ف���إذا 

يده من  نق�ض  ب�أنه  الآخرين  و�صارح  يغ�ش ولم يخدع،  يغدر، ولم  ولم  يخن 

ال�شرف  من  �آف��اق  �إلى  بالب�شرية  الإ�سلام  يرتفع  وبذلك  عهدهم،... 

الآخرين  يبيت  لا  �إنه  والطم�أنينة.  الأمن  من  �آفاق  و�إلى  والا�ستقامة، 

ومواثيق  عهود  �إلى  مطمئنون  �آم��ن��ون  وه��م  الفاجر  ال��غ��ادر  بالهجوم 

1 - نف�سه، �ص 190.
2 -�سورة  النحل، الآية 91.
3 - �سورة  التوبة، الآية 7.

4 - محمد حميد الله، م.�س، �ص 190.
5 - �سورة  الأنفال، الآية 58.
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ي�أخذوا حذرهم حتى وهو يخ�شى  الذين لم  يروع  ولا  تنبذ،  ولم  تتوقف  لم 

الخيانة من جانبهم ... �إن الإ�سلام يريد للب�شرية �أن ترتفع، ويريد للب�شرية 

�أن تعف، فلا يبيح الغدر في �سبيل الغلبة، وهو يكافح لأ�سمى الغايات و�أ�شرف 

الخ�سي�سة....،  الو�سيلة  ت�ستخدم  �أن  ال�شريفة  للغاية  ي�سمح  ولا  المقا�صد، 

العهود، ومن  ينق�ضون  الذين  ويحتقر الخائنين  يكره الخيانة،  الإ�سلام  �إن 

تكن  مهما  غاية  �سبيل  في  العهد  �أم��ان��ة  يخونوا  �أن  للم�سلمين  يحب  لا  تم 

�شريفة... �إن النف�س الإن�سانية وحدة لا تتجز�أ، ومتى ا�ستحلت لنف�سها و�سيلة 

خ�سي�سة، فلا يمكن �أن تظل محافظة على غاية �شريفة... ولي�س م�سلما من 

يبرر الو�سيلة بالغاية، فهذا المبد�أ غريب على الح�س الإ�سلامي والح�سا�سية 

الإ�سلامية، لأنه لا انف�صال في تكوين النف�س الب�شرية وعالمها بين الو�سائل 

 .
(((

والغايات«

الم�سلمين  بين  التعامل  ي�شمل  الإ�سلام،  في  عام  مبد�أ  بالعهود  الوفاء  �إن 

حد  على  الح��رب  وقت  وفي  ال�سلم  وقت  في  غيرهم  وبين  وبينهم  وبع�ضهم 

�سواء.

بعد هذا الا�ستطراد ال�ضروري، نعود فنقول : �إن الن�صارى من �أهل الكتاب 

قد عا�شوا حياة مطمئنة �آمنة في عهد ر�سول الله، لأن  الميثاق الذي �أبرمه 

معهم قد »بدد هاج�س خوفهم من تكرار المحرقة اليهودية، التي ظل ن�صارى 

نجران يعانون منها طيلة �سنوات خلت، وقد كان حفظ كرامتهم حقا وواجبا 

�شائبة  ت�شوبها  لا  قوة  مركز  من  تفاو�ضهم  كانت  التي  الإ�سلام  دولة  على 

.
(((

�ضعف، ولكنها حفظت لهم مع ذلك الكرامة كحق �إلهي«

الكتاب  �أهل  مع  الله  ر�سول  �أبرمها  التي  والمواثيق  العهود  تلك  �ضوء  وفي 

 [ الر�سول  تعليمات  من  نقر�أ  نف�سه-،  الاتج��اه  -وفي  ون�صارى  يهود  من 

بخ�صو�ص �أهل الكتاب الموجهة �إلى الم�سلمين: »�ألا من ظلم معاهدا، �أو كلفه 

1 - �سيد قطب، في ظلال القر�آن، م.�س، ج3، �ص 1542.
2 -عبد الهادي بوطالب، من ق�ضايا الإ�سلام المعا�صر، م.�س، �ص 95.
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فوق طاقته، �أو انتق�صه، �أو �أخذ منه �شيئا بغير طيب نف�س، ف�أنا حجيجه يوم 

، »�إن الله 
(((

، »من قتل قتيلا من �أهل الذمة، لم يجد ريح الجنة«
(((

القيامة

.
(((

تعالى جعل ال�سلام تحية لأمتنا، و�أمانا لأهل ذمتنا«

من  الذمة  �أه��ل  معاملة  ح�سن  �إلى  الداعية  الأحاديث  هذه  نقر�أ  ونحن   

يهود ون�صارى لا ينبغي �أن تغيب عنا �أ�صول الر�ؤية القر�آنية الم�ؤ�س�سة لعلاقة 

الم�سلمين بغيرهم، والتي تعد بمثابة محددات منهاجية �ضابطة لتلك العلاقة 

والتي جماعها التوحيد، بما يقرره من تكريم للإن�سان وم�ساواة بين الب�شر، 

.
(((

{ ے  ے  ۓ  ۓ   ڭ  ڭ  ڭ   ڭ }

وبهذا ان�صهر �أتباع الديانات الثلاثة في المجتمع الإ�سلامي، وذابت الفروق 

للتعاي�ش  فر�ص  من  الا�ستيعابية-  قدراته  -بف�ضل  الإ�سلام  وفره  لما  بينهم 

ال�سلمي والتفاعل الح�ضاري بين �شعوب العالم المختلفة، وقد ترتب على هذا 

التعاي�ش الثلاثي ت�شريعات �أ�سا�سية، �أ�سهمت في توطيد العلاقة بينهم، وقوت 

فر�ص التلاحم والتعارف بين مختلف المت�ساكنين في الوطن الإ�سلامي، ومن 

، و�إباحة �أكل ذبائحهم.
(((

ذلك �إباحة التزوج بالكتابيات

الم�سلمين  والزواج بين  باب الم�صاهرة  الإ�سلامية  التطبيقات  »�سلكت  لقد 

وبين الكتابيات المح�صنات لتحقيق �أعلى درجات التلاحم بين غير الم�سلمين 

وبين الم�سلمين في بناء الأمة الواحدة، فزواج الم�سلم من الكتابية يدخل ذويها 

من غير الم�سلمين في دائرة »�أولي الأرحام« عند الم�سلمين وتلك قمة التلاحم 

1 - �أخرجه �أبو داود، كتاب الخراج والإمارة والفيء، باب في تع�شير �أهل الذمة �إذا اختلفوا بالتجارات، 
رقم الحديث 3052.

2 - �أخرجه الن�سائي، كتاب الق�سامة، باب تعظيم قتل المعاهد، رقم الحديث 4750.
3 - �أخرجه �أحمد، �شعب الإيمان، الحادي وال�ستون من �شعب الإيمان وهو باب في مقاربة �أهل الدين، 

رقم الحديث 8798.

4 - �سورة الم�ؤمنون، الآية 52.
القرطبي،  راجع  لة  الم�س�أ هذه  بخ�صو�ص  واختلافاتهم  الفقهاء  ق��وال  �أ على  للاطلاع   -  5

.449 3، �ص  م.�س، ج
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والاندماج، وعنها يقول محمد عبده :»�أباح الإ�سلام للم�سلم �أن يتزوج الكتابية 

ن�صرانية �أو يهودية وجعل من حقوق الزوجة الكتابية على زوجها الم�سلم �أن 

تتمتع بالبقاء على عقيدتها والقيام بفرو�ض عبادتها والذهاب �إلى كني�ستها 

�أو بيعتها، وهي منه بمنزلة البع�ض من الكل، و�ألزم له من الظل، و�صاحبه 

في العز والذل، والترحال والحل، بهجة قلبه، وريحانة نف�سه، و�أميرة بيته، 

و�أم بناته وبنيه، تت�صرف فيهم كما تت�صرف فيه، لم يفرق الدين في حقوق 

الزوجية بين الزوجة الم�سلمة والزوجة الكتابية، ولم تخرج الزوجة الكتابية 

ژ   ژ   ڈ   تعالى:{  قوله  حكم  من  زوجها  مع  العقيدة  في  باختلافها 

ڳڳ    گ   گ   گ   گ   ک   ک   ک    ک   ڑ   ڑ  
من  ون�صيبها  الم��ودة  من  حظها  فلها   .

(((

{ ڱ  ڱ     ڱ   ڱ   ڳ   ڳ  
الرحمة وهي كما هي، وهو ي�سكن �إليها كما ت�سكن �إليه، وهو لبا�س لها كما 

الزوج  �أقارب  بين  التي تحدث  الم�صاهرة  �أنت من �صلة  �أين  له،  لبا�س  �أنها 

لوالدتهم،  القربى  وذوي  و�أخوالهم  الأولاد  بين  يكون  وما  الزوجة،  و�أق��ارب 

ب�أمثال  الم�سلم  الم�سلم وغير  الألفة بين  روابط  ي�ستحكم من  �أيغيب عنك ما 

هذا الت�سامح الذي لم يعهد عند من �سبق ولا فيمن لحق من �أهل الدينين 

. »
(((

ال�سابقين عليه

1 -  �سورة الروم، الآية 21.
1993م،  ال�شروق،  دار  القاهرة،  عمارة،  محمد  تحقيق  الكاملة،  الأعمال  عبده،  محمد   -  2

.312 3، �ص  ج 

ورد في �سفر التثنية من العهد القديم، الإ�صحاح7، »متى اتى بك الرب �إلهك �إلى الأر�ض التي  وقد 

ت�شفق  ولا  عهدا،  لهم  تقطع  لا   ... �أمامك  من  كثيرة  �شعوبا  وطرد  لتمتلكها  �إليها  داخل  �أنت 

عليهم، ولا ت�صاهرهم ابنتك، لا تعط لابنه، وابنته لا ت�أخذ لابنك ... ولكن هكذا تفعلون بهم تهدمون 

مذابحهم وتك�سرون �أن�صابهم... لأنك �أنت �شعب مقد�س للرب �إلهك«.
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المبحث الثالث: الم�شركون  ... و �صلح الحديبية

دينيا عند حد  النقي�ض  الآخر  مع  التعامل  القر�آني في  المنهاج  يتوقف  لم 

�أهل الديانات فح�سب، �إنما امتد لي�شمل »الم�شركين الم�سالمين للإ�سلام، مما 

ال�سلمي  التعاي�ش  لإ�ستراتيجية  الإ�سلام  �أعطاه  الذي  ال�شامل  البعد  يو�ضح 

 �سواء كان من �أهل الكتاب �أو م�شركا وثنيا. 
(((

والاعتراف بالآخر«

الر�سول  �أبرمه  الذي  العهد  ذلك  الحديبية،  �صلح  ي�أتي  ال�سياق  هذا  وفي 

. »لقد عاهد ر�سول الله ] الم�شركين في 
(((

] مع م�شركي قري�ش عام 6هـ
الحديبية على ال�سلم والأمان ع�شر �سنين ب�شروط ت�ساهل معهم فيه منتهى 

الت�ساهل عن قوة وعز، لا عن �ضعف وذلة، ولكن حبا في ال�سلم ون�شر دينه 

.
(((

بالإقناع والحجة«

1- ن�ص ال�صلح و�أهميته.

 وجاء ن�صه في الوثائق ال�سيا�سية لمحمد حميد الله كالتالي :

»1.با�سمك اللهم.

 2.هذا ما �صالح عليه محمد بن عبد الله �سهيل بن عمرو.

3. وا�صطلحا عليه و�ضع الحرب على النا�س ع�شر �سنين ي�أمن فيهن النا�س 

ويكف بع�ضهم عن بع�ض. 

4. على �أنه من قدم مكة من �أ�صحاب محمد حاجا �أو معتمرا �أو يبتغي من 

ف�ضل الله فهو �آمن على دمه وماله، ومن قدم المدينة من قري�ش مجتازا �إلى 

م�صر �أو ال�شام يبتغي من ف�ضل الله فهو �آمن على دمه وماله. 

1 - عبد الهادي بوطالب، من ق�ضايا الإ�سلام المعا�صر، م.�س، �ص77.
2- للاطلاع على حيثيات �صلح الحديبية راجع ابن ه�شام،  ال�سيرة النبوية، م.�س، ج2، �ص 204 

وما بعدها.

 .ر�شيد ر�ضا ، تف�سير المنار، م.�س، ج10، �ص،3-146
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5. على �أنه من �أتى محمدا من قري�ش بغير �إذن وليه رده عليهم، ومن جاء 

قري�شا ممن مع محمد لم يردوه عليه. 

6. و�إنه لا �إ�سلال ولا �إغلال، و�أنه من �أحب �أن يدخل في عقد محمد وعهده 

دخله.

  7. ومن �أحب �أن يدخل في عهد قري�ش وعهدهم دخل فيه.

 8. و�أنت ترجع عنا عامك هذا فلا تدخل علينا مكة، و�أنه �إذا كان عام 

قبل، خرجنا عنك فدخلتها ب�أ�صحابك ف�أقمت بها ثلاثا، معك �سلاح الراكب، 

ال�سيوف في القرب، ولا تدخلها بغيرها. 

 .
(((

9. وعلى �أن هذا الهدي حيث ما جئناه ومحله فلا تقدمه علينا«

»وقد ر�ضي ر�سول الله ] –بما �ألهمه الله- بهذه ال�شروط التي تبدو في 

.
(((

ظاهرها مجحفة لأمر يريده الله �ألهم به ر�سوله«

 وفي هذا يقول 
(((

ولقد �سمى القر�آن الكريم �صلح الحديبية،{  ٻ  ٻ}

القتال  كان  �إنما  منه  �أعظم  كان  قبله  فتح  الإ�سلام  فتح في  »فما  الزهري: 

حيث  التقى النا�س، فلما كانت الهدنة وو�ضعت الحرب، و�آمن النا�س كلهم 

�أحد  يكلم  فلم  والمنازعة،  الحديث  في  فتفاو�ضوا  والتقوا  بع�ضا،  بع�ضهم 

بالإ�سلام يعقل �شيئا �إلا دخل فيه ولقد دخل في تيك ال�سنتين مثل من كان في 

الإ�سلام قبل ذلك �أو �أكثر«.

] خرج �إلى  �أن ر�سول الله  قال ابن ه�شام : والدليل على قول الزهري 

الحديبية في �ألف و�أربع مائة في قول جابر بن عبد الله، ثم خرج عام فتح 

.
(((

مكة، بعد ذلك ب�سنتين في ع�شرة �آلاف«

1- محمد حميد الله، م.�س.، �ص 80-77.

2- �سيد قطب، في ظلال القر�آن، م.�س.، ج3، �ص 1548.

3- �سورة الفتح، الآية 27.

4- ابن ه�شام، ال�سيرة النبوية، م.�س، ج2، �ص 224.
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العظيم  بالفتح  القر�آن  �سماه  الذي  ال�صلح  هذا  �أن  في  ريب  فلا  وعليه، 

الأحداث  يعد من  �أن  لي�صح  »�إنه  بل  الا�ستحقاق،  كل  الو�صف  ي�ستحق هذا 

وقوته  الإ�سلام،  تاريخ  وفي  النبوية،  ال�سيرة  في  العظمى  الحا�سمة 

(((

بالأحرى من �أعظمها..« و  �أ وتوطده، 

للأمن  فر�ص  من  وف��ره  لما  المكانة  ه��ذه  بكل  الحديبية  �صلح  حظي  وق��د 

بنوده  في  ت�ضمن  �إذ  والنزاع،  الفرقة  �أ�سباب  من  عليه  ق�ضى  وبما  وال�سلم، 

من المبادئ والقيم ما ي�ضطلع بذلك على �أتم وجه و�أكمل �صورة حيث جاءت 

بنوده داعية �إلى: 

.) تعليق الحرب لمدة ع�شر �سنين )البند 3	-

حماية كل م�سافر : �سواء كان م�سلما �أو م�شركا على حد �سواء )البند 4( 

ې  ې   ى  ى  ئا  ئا  ئە   تعالى: {  وقوله  ين�سجم  بما 

 .
(((

ئە   ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ}
ژ   الوفاء بالعهد، ومنع الغذر )البند 6( بما ين�سجم وقوله تعالى: {  	-

.
(((

ژ  ڑ  ڑ  ک}
	-�إقرار حرية الاختيار في الان�ضمام للحلف الذي يراه المعني بالاختيار �أف�ضل 

)البند7( ما دام هذا الأمر يرتبط بمبد�أ الولاء والبراء ذي الأ�صل العقيدي، 

ف�إن هذا البند يدل على حرية الاعتقاد التي كفلها الإ�سلام للم�شركين ولمن 

 .
(((

تبعهم بالتحالف معهم بما ين�سجم وقوله تعالى:{ ی  ئج    ئح  ئمئى }

�سيد قطب، في  نقلا عن  الكريم،  القر�آن  الر�سول �صورة مقتب�سة من  1- محمد عزة دروزة، �سيرة 

ظلال القر�آن، م.�س، ج6، �ص 3716.

23 - �سورة التوبة، الاية 6.

3- �سورة المائدة، الآية 1.

4- �سورة البقرة، الآية 256.
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2- وفاء ر�سول الله �صلى عليه و�سلم بالعهد.

المعاهدات،  قد�سية  مبد�أ  الإ�سلام  �أر�سى   ، والأمن  للا�ستقرار  تمكينا   

اعتبرها  حيث  العقيدة،  �أ�صل  من  النابعة  الإلزامية  القوة  من  منحها  بما 

مبرمة بين الم�سلمين وخالقهم �أولا قبل �أن تكون مواثيق �سيا�سية بينهم وبين 

گ   ک   ک   ک   ک   {ڑ   �سبحانه:  بقوله  ال��دول،  من  غيرهم 

.
(((

گ  گ   گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ}

بل �أوجب الوفاء بالعهد والميثاق، و�آثره على الن�صرة في الدين، ت�أكيدا منه 

للم�صلحة الإن�سانية العليا، في ا�ستقرار الأمن وال�سلم الدوليين، كما �أ�سلفنا، 

ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں   ڻ  ڻ   ڻ   تعالى:{  لقوله 

 .
(((

ڻ  ۀۀ }
فبينا  وقد �شهدت كتابة العهد مع الم�شركين التطبيق النبوي لهذه الآية، 

ر�سول الله ] يكتب الكتاب �إذ جاء �أبو جندل بن �سهيل بن عمرو م�سلما، 

فلما ر�أى �سهيل ابنه �أخذه، وقال: يا محمد قد تمت الق�ضية بيني وبينك قبل 

�أن ي�أتيك هذا، قال ]: �صدقت، و�أخذه ليرده �إلى قري�ش، ف�صاح �أبو جندل: 

يا مع�شر الم�سلمين �أرد �إلى الم�شركين ليفتنوني عن ديني. فقال له ر�سول الله 

]: »احت�سب ف�إن الله جاعل لك ولمن معك من الم�ست�ضعفين فرجا ومخرجا، 
.

(((

�إنا قد �أعطينا القوم عهودنا على ذلك فلا نغدر بهم«

الثقفي  �أ�سيد  بن  عتبة  ب�صير  �أبو  المدينة جاءه   [ الله  ر�سول  قدم  ولما 

وهو م�سلم، فكتب فيه الأزهر بن عبد عوف والأخن�س بن �شريق وبعثا فيه 

�أعطينا  قد  �أنا  علمت  »قد   :[ الله  ر�سول  فقال  لهم،  مولى  ومعه  رجلا 

ه�ؤلاء القوم عهدا ولا ي�صلح الغدر في ديننا« ف�أطاع �أبو ب�صير ر�سول الله 

معهما. وانطلق 

1- �سورة النحل، الآية 91. 

2- �سورة الأنفال، الآية 72. 

3- انظر ابن ه�شام، م.�س، ج3،�ص 220 . 
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وبعد المعاهدة، حل ال�سلام و�أمن النا�س كلهم فدخل في الإ�سلام في تلك 

.
(((

المرحلة مثل ما دخل فيه قبل ذلك �أو �أكثر

�ضرورة  على  العملي  الدليل  تعطي  الحديبية  �صلح  بنود  ف�إن  �إجمالا،     

ڃ  چ      چ  چ    } تعالى:  قوله  يوافق  بما  م�شركا  كان  و�إن  الآخر  احترام 

چ   ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ    ڍ       ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈژ  ژ  ڑ  ڑ  
 .

(((

ک    }
تعداهم  بل  قري�ش،  كفار  على  الم�شركين  معاهدة  الأمر في  يقت�صر  ولم    

لي�شمل غيرهم من القبائل العربية ، وفي هذا ال�سياق ت�أتي معاهدته ] مع 

قبيلة بني �ضمرة، والتي تن�ص على م�سالمتهم، وعدم محاربتهم، وجاء ن�صها 

في الوثائق ال�سيا�سية كالآتي:

» ب�سم الله الرحمن الرحيم: هذا كتاب من محمد ر�سول الله، لبني �ضمرة: 

ب�أنهم �آمنون على �أموالهم و�أنف�سهم، و�أن لهم الن�صر على من رامهم �إلا �أن 

يحاربوا في دين الله ما بل بحر �صوفة. و�إذا دعاهم لن�صر �أجابوه. عليهم 

 .
(((

بذلك ذمة الله وذمة ر�سوله. ولهم الن�صر على من اتقى«

علاقة  ب���أن  القول  تدعم  غفار،  بني  مع  مماثلة  معاهدة   [ عقد  وقد   

و�إن كانوا م�شركين، تقوم  الم�سلمين بغيرهم ممن لايدينون بدين الإ�سلام، 

وتنبني على الم�سالمة والآمان، وقد جاء ن�ص عهده مع بني غفار كالتالي:

» لبني غفار:

�إنهم من الم�سلمين، لهم ما للم�سلمين وعليهم ما على الم�سلمين. و�إن النبي 

عقد لهم ذمة الله وذمة ر�سوله على �أموالهم و�أنف�سهم، ولهم الن�صر على 

من بد�أهم بالظلم.

1-نف�سه، �ص 224. 

2- �سورة الممتحنة، الآية 8.

3- انظر، محمد حميد الله، م.�س،�ص 267. 
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و�إن النبي �إذا دعاهم لين�صروه �أجابوه وعليهم ن�صره؛ �إلا من حارب في 

.
(((

الدين، ما بل بحر �صوفة. و�إن هذا الكتاب لا يحول دون �إثم«

العلاقات  في  تنفيذا  الإ�سلامي  المجتمع  ي�شهد  لكي  الرا�شدون  جاء  ولقد 

ع�صر  �شهده  عما  وت�ألقا  تفردا  يقل  لا  وغيرهم  الم�سلمين  بين  الإن�سانية 

.
(((

الر�سالة

�أه��ل ذمة الله،  �أح��دا من  تقتلن  »لا  يقول:  بكر ر�ضي الله عنه  �أب��و  فهذا 

، وما لبث ر�ضي الله 
(((

فيطلبك الله بذمته فيكبك الله على وجهك في النار«

عنه �أن جدد العهد للنجرانيين مانحا �إياهم ما منحهم ر�سول الله من حقوق 

من غير زيادة ولا نق�صان، حافظا عهده ] من بعده، وهذا ن�ص العهد في 

الوثائق ال�سيا�سية :»هذا ما كتبه عبد الله �أبو بكر، خليفة محمد النبي ] 

�أنف�سهم  على   [ النبي  محمد  وذمة  الله،  بجوار  �أجارهم   : نجران  لأهل 

و�أر�ضهم، وملتهم، و�أموالهم، وحا�شيتهم، وعبادتهم وغائبهم، و�شاهدهم، 

كثير،  �أو  قليل  من  �أيديهم  تحت  ما  وكل  وبيعهم  ورهبانهم،  و�أ�ساقفتهم، 

لا يح�شرون ولا يغير �أ�سقف من �أ�سقفيته، ولا راهب من رهبانيته،  وفاء لهم 

وذمة  الله  ال�صحيفة جوار  ما في هذه  وعلى   ،[ لهم محمد  كتب  ما  لكل 

.
(((

محمد النبي ] �أبدا، وعليهم الن�صح وال�صلاح فيما عليهم من الحق«

لقد جاء العهد وا�ضحا في الت�أكيد على حماية الحقوق التي كفلها الر�سول 

ن�ص  9هـ، بما  عام  تبوك  عليه عقب غزوة  قدومهم  لن�صارى نجران حين 

عليه من وجوب حمايتهم في �أنف�سهم و�أموالهم و�أر�ضهم، ووجوب تمكينهم 

الدينية  ��شؤونهم  في  التدخل  وعدم  التعبدية  �شعائرهم  ممار�سة  من 

بما ي�ضمن حريتهم الاعتقادية. 

1- محمد حميد الله، م.�س ، �ص 268. 

2- عماد الدين خليل، الم�سلم والآخر: ر�ؤية تاريخية، م.�س، �ص 96.

ط،الثالثة،  ال�شروق،  دار  ذميون،  لا  مواطنون  هويدي،  فهمي  عن،  نقلا  تاريخهن  في  3-الطبري، 

1420هـ /1999، �ص 114.

4- محمد حميد الله، م.�س، �ص 191.

172



وكان عمر [ دائم الت�أكيد على البر ب�أهل الذمة، و�شديد الحر�ص على 

�أن يتحرى بنف�سه مراعاة الولاة لهذا الالتزام، ويروي الطبري في تاريخه �أن 

عمر بن الخطاب قال لوفد الب�صرة »لعل الم�سلمين يف�ضون �إلى �أهل الذمة 

، �أي بمقت�ضى العهد والعقد الذي بينهم 
(((

ب�أذى ؟ فقالوا ما نعلم �إلا وفاء«

 .
(((

وبين الم�سلمين، وهذا يقت�ضي �أن كلا من الطرفين وفى بما عليه«

ومن و�صايا عمر ر�ضي الله عنه وهو على فرا�ش الموت : »�أو�صي الخليفة 

من بعدي ب�أهل الذمة خيرا، و�أن يوفي لهم بعهدهم، و�أن يقاتل من ورائهم 

.
(((

و�ألا يكلفهم فوق طاقتهم«

وقد طبق هذه الو�صايا عمليا في عقد الأمان الذي �أعطاه لأهل �إيليا عند 

فتحه بيت المقد�س، الوثيقة المعروفة بـ »العهدة العمرية« �أو »العهد العمري« 

ون�صها في الوثائق ال�سيا�سية: »هذا ما �أعطى عبد الله عمر �أمير الم�ؤمنين �أهل 

�إيليا من الأمان:  �أعطاهم �أمانا لأنف�سهم و�أموالهم، ولكنائ�سهم و�صلبانهم، 

و�سقيمها وبريئها و�سائر ملتها، �إنه لا ت�سكن كنائ�سهم ولا تهدم، ولا ينتق�ص 

منها ولا من حيزها، ولا من �صليبهم ولا من �شيء من �أموالهم، ولا يكرهون 

على دينهم ولا ي�ضار �أحد منهم،.... وعلى �أهل �إيليا �أن يعطوا الجزية كما 

يعطى �أهل المدائن وعليهم �أن يخرجوا منها الروم ، فمن خرج منهم ف�إنه 

�آمن على نف�سه وماله حتى يبلغوا م�أمنهم، ومن �أقام منهم فهو �آمن، وعليه  

�إيليا �أن ي�سير بنف�سه  �إيليا من الجزية، ومن �أحب من �أهل  مثلما على �أهل 

وعلى  �أنف�سهم  �آمنون على  ف�إنهم  و�صلبهم،  بيعهم  ويخلي  الروم،  مع  وماله 

قبل  الأر�ض  �أهل  من  بها  كان  ومن  م�أمنهم  يبلغوا  وحتى  و�صلبهم،  بيعهم، 

مقتل فلان، فمن �شاء منهم قعد، وعليه مثل ما على �أهل �إيليا من الجزية، 

ومن �شاء �سار مع الروم، ومن �شاء رجع �إلى �أهله، ف�إنه لا ي�ؤخذ منهم �شيء 

1 - انظر، فهمي هويدي، م.�س، �ص 114.

2 - يو�سف القر�ضاوي، غير الم�سلمين في المجتمع الإ�سلامي، م.�س، �ص 11.

3 - �أخرجه البيهقي، كتاب الجزية، باب الو�صية ب�أهل الذمة.
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ر�سوله،  وذمة  الله  الكتاب عهد  هذا  ما في  وعلى  يح�صد ح�صادهم،  حتى 

 .
(((

وذمة الخلفاء، وذمة الم�ؤمنين �إذا �أعطوا الذي عليهم من الجزية«

لقد جاءت هذه »العهدة« لتمتين �أوا�صر المحبة من �أجل عي�ش كريم، ووحدة 

وطنية را�سخة بين الم�سلمين و�أهل الكتاب من الن�صارى، �إذ �ضمنت للن�صارى 

من الحقوق ما منحه الر�سول ] لهم من قبل. وبيان ذلك: 

الحماية من الاعتداء الخارجي : حيث �أعطى عمر بن الخطاب لأهل �إيليا  --

الأمان على �أنف�سهم و�أموالهم وكنائ�سهم و�صلبانهم، برد كل عدوان خارجي 

�آمن على نف�سه وماله حتى  �أنه »من خرج منهم فهو  العهد  عنهم. جاء في 

يبلغوا م�أمنهم، ومن �أقام منهم فهو �آمن«. وبذلك �أخذ فقهاء الأمة، ينقل 

الإمام القرافي المالكي في كتابه: »الفروق«، قول الإمام الظاهري ابن حزم 

�إلى  �أهل الحرب  »�أن من كان في الذمة، وجاء  في كتابه »مراتب الإجماع«: 

وال�سلاح، ونموت  بالكراع  لقتالهم  �أن نخرج  بلادنا يق�صدونه، وجب علينا 

ت�سليمه  ]، ف�إن  دون ذلك، �صونا لمن هو في ذمة الله تعالى وذمة ر�سوله 

 .
(((

دون ذلك �إهمال لعقد الذمة«

الحماية من الظلم الداخلي : فالعهدة العمرية لأهل �إيليا جاءت لت�ضمن  --

حمايتهم من كل اعتداء داخلي قد يتعر�ض له الن�صارى من طرف الم�سلمين، 

�أخذ  عليهم في  الت�شديد  منعت  كما  منهم«  �أح��د  ي�ضار  »لا  �أن��ه  �أك��دت  حين 

الجزية بتكليفهم ما لا يطاق حين قال »ف�إنه لا ي�ؤخذ منهم �شيء حتى يح�صد 

حقا  انتق�صه  �أو  معاهدا  ظلم  من  »�ألا   [ وقوله  ين�سجم  بما  ح�صادهم« 

�أو كلفه فوق طاقته �أو �أخذ منه �شيئا بغير طيب نف�س منه، ف�أنا حجيجه يوم 

.
(((

القيامة«

1 - محمد حميد الله، م.�س، �ص488.
2 -  نقلا عن القر�ضاوي، غير الم�سلمين في المجتمع الإ�سلامي، م.�س، �ص10.

3 - �أخرجه �أبو داود، كتاب الخراج والإمارة والفيء، باب في تع�شير �أهل الذمة �إذا اختلفوا بالتجارات، 

رقم الحديث3052.
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في  حريتهم  �إيليا  لأه��ل  العمري  العهد  �ضمن  فلقد   : الدينية  الحرية  --

الاعتقاد بمنعه �إكراه الم�سلمين الن�صارى على تغيير دينهم �إذ جاء في العهد 

»ولا يكرهون على دينهم« في توافق تام مع قوله تعالى: {ی  ئج    ئح  ئمئى  ئي  

. ويت�صل بالحرية الدينية التي كفلها العهد العمري 
(((

بج  بح    بخ  بم}
�شعائرهم  حرمة  ورعاية  معابدهم  �صيانة  عامة-  -والن�صارى  �إيليا  لأهل 

»�أعطاهم �أمانا لأنف�سهم و�أموالهم، ولكنائ�سهم، و�صلبانهم. و�إنه لا ت�سكن 

كنائ�سهم ولا تهدم ولا ينتق�ص منها ولا من حيزها، ولا من �صليبهم، ف�إنهم 

�آمنون على �أنف�سهم وعلى بيعهم و�صلبهم«. 

للحوار  �أ�سا�سا  تكون  �أن  ت�صلح  وثيقة  العمرية  العهدة  ف���إن  وبهذا 

ت�ؤ�صل له من علاقات �سلمية وبما توفره من حرية  لما  والح�ضاري  الديني 

الحروب  �إبان  الإن�سان  تحمي  مواثيق  من  تقعده  وبما  و�سيا�سية...    دينية 

والمنازعات. 

وجاء عثمان [ لتقرير ما عاهد عليه عمر �أهل الذمة من الن�صارى، 

ون�ص  لهم.  عمر  معاهدة  بنود  حفظ  على  له  كتابه  في  عامله  �أو�صى  �إذ 

الم�ؤمنين.  �أمير  عثمان  الله  عبد  :»من  هو  ال�سيا�سية  الوثائق  في  الكتاب 

بن عقبة. الوليد  �إلى 

�سلام عليك. ف�إني �أحمد الله الذي لا �إله �إلا هو. �أما بعد : 

ف�شكوا  �أتوني  بالعراق،  الذين  نجران  �أهل  و  والعاقب  الأ�سقف  ف�إن 

الم�سلمين،  من  �أ�صابهم  ما  علمت  وقد  لهم.  عمر  �شرط  و�أروني  �إلي، 

و�إني قد خففت عنهم ثلاثين حلة من جزيتهم، تركتها لوجه الله تعالى 

عقبى  عمر  عليهم  ت�صدق  التي  �أر�ضهم  بكل  لهم  وفيت  و�إني  ثنا�ؤه.  جل 

ذمة،  لهم  �أق��وام  ف�إنهم  خيرا  بهم  فا�ستو�ص  باليمن.  �أر�ضهم  مكان 

وكانت بيني وبينهم معرفة. وانظر �صحيفة كان عمر كتبها لهم ف�أوفهم 

1 - �سورة البقرة، الآية 256.
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.
(((

وال�سلام« عليهم.  فارددها  �صحيفتهم  قر�أت  و�إذا  فيها.  ما 

وجاء علي بن �أبي طالب [ ف�ضمن لأهل الكتاب من الحقوق ما �ضمنه 

لهم الر�سول ] وخلفا�ؤه من قبله، وذلك من خلال تجديده ر�ضي الله عنه 

العهد للنجرانيين. ون�ص عهد علي للنجرانيين في الوثائق ال�سيا�سية : »ب�سم 

الله الرحمن الرحيم هذا كتاب من عبد الله علي بن �أبي طالب �أمير الم�ؤمنين 

لأهل النجرانية : 

�أنف�سكم  على  لكم  �شرط  فيه   ،[ الله  نبي  من  بكتاب  �أتيتموني  �إنكم 

و�أموالكم. و�إني وفيت لكم بما كتب لكم محمد ] و�أبو بكر وعمر. فمن �أتى 

عليهم من الم�سلمين فليف لهم، ولا ي�ضاموا ولا يظلموا ولا ينتق�ص حق من 

 . 
(((

حقوقهم«

هكذا جاء تاريخ الخلفاء الرا�شدين، قمة في الت�سامح مع الآخر المخالف 

عقيديا، فلم يعرف هذا التاريخ انحرافا من الم�سلمين عن المنهج الذي ر�سمه 

القر�آن و�سلكه الر�سول ] في تعامله مع النقي�ض دينيا. 

فالخلافة الرا�شدة قد طبقت المنهاج القر�آني في التعامل مع الآخر و»�ساد 

من  الو�ضعية  الديانات  بلاد  في  الإ�سلام  تاريخ  امتداد  على  التطبيق  هذا 

فار�س �إلى الهند...، بلغ الإ�سلام القمة، عندما لم يكتف بالو�صايا والمنظومة 

الفكرية والفل�سفية التي تعترف بالآخر –الذي لا يعترف بالإ�سلام-، و�إنما 

تجاوز »الفكر« �إلى »الممار�سة والتطبيق« في الدولة والأمة والاجتماع، وعندما 

تجاوز »الاعتراف بالآخر« �إلى حين دمج هذا الآخر في »الذات« مع الحر�ص 

�إطار »وحدة الدين« الإلهي الواحد،  على التعددية الدينية، التي �سلكها في 

لا باعتبارها مجرد حق من حقوق ال�ضمير الإن�ساني، و�إنما باعتبارها �سنة 

م�ستوى  بذلك  الإ�سلام  فحقق  تحويل،  ولا  لها  تبديل  لا  التي  الله  �سنن  من 

1 - محمد حميد الله، م.�س، �ص 198-197.

2 - نف�سه، �ص199-198.
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�أو في الممار�سة  الفكري  الم�ستوى  �إن على  الإن�ساني،  التاريخ  غير م�سبوق في 

 .
(((

والتطبيق«

الفتوحات من  فا�ستطاع الإ�سلام بذلك وخلال �سنوات قيا�سية في تاريخ 

ا�ستيعاب �أعداد كبيرة من الأجنا�س والأقوام والجماعات والمذاهب والفرق 

والاتجاهات ... وبف�ضل قدرات الإ�سلام الا�ستيعابية –هاته- والتي تنمحي 

فيها كل الفوارق عرقية كانت �أم عقيدية ... اعتنق العديد من �أهل الديانات 

التي �شملتها رحمة القر�آن الإ�سلام لما ر�أوا فيه من �سماحة وت�سامح وانفتاح 

�إيجابي. 

وعن هذه المعاني يقول ال�سيرتوما�س �أرنولد: »�إن الأخبار الخا�صة بزوال 

الم�سيحية من بين القبائل العربية الن�صرانية التي كانت تقيم في بلاد العرب 

ال�شمالية لا تزال بحاجة �إلى �شيء من التف�صيل، والظاهر �أنهم قد انتهوا 

�إلى الامتزاج بالمجتمع الإ�سلامي الذي كان يحيط بهم عن طريق ما ي�سمونه 

الاندماج ال�سلمي، والذي تم بطريقة لم يح�سها �أحد منهم، ولو �أن الم�سلمين 

حاولوا �إدخالهم في الإ�سلام بالقوة عندما ان�ضووا بادئ الأمر تحت الحكم 

الإ�سلامي لما كان من الممكن �أن يعي�ش الم�سيحيون بين ظهرانيهم حتى ع�صر 

 . وي�ضيف: »ومن هذه الأمثلة التي قدمناها عن ذلك 
(((

الخلفاء العبا�سيين«

الت�سامح الذي ب�سطه الم�سلمون الظافرون على العرب الم�سيحيين في القرن 

الأول من الهجرة، وا�ستمر في الأجيال المتعاقبة، ن�ستطيع �أن ن�ستخل�ص بحق 

�أن هذه القبائل الم�سيحية التي اعتنقت الإ�سلام �إنما فعلت ذلك عن اختيار 

و�إرادة حرة، و�أن العرب الم�سيحيين الذين يعي�شون في وقتنا هذا بين جماعات 

.
(((

م�سلمة ل�شاهد على هذا الت�سامح«

وي�ستخل�ص توما�س �أرنولد نتيجة في غاية الأهمية، فيقول: »لم يكن هناك 

1 - محمد عمارة، حرية الأقليات غير الم�سلمة في العالم الإ�سلامي، م.�س، �ص 136-135.

2 -  عماد الدين خليل، الم�سلم والآخر: ر�ؤية تاريخية، م.�س، �ص108.

3 - نف�سه، �ص 108.
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م�ؤ�س�سة  تاريخه  للإ�سلام عبر  تكن  بل لم  الإ�سلام  �إلى  التحول  على  �إكراه 

 .
(((

تب�شيرية تنظم  وتتابع ن�شر هذا الدين«

فيه  ف�أثروا  الإ�سلامي،  المجتمع  داخل  جميعها  الديانات  �أهل  عا�ش  لقد 

وت�أثروا به، حيث خالطوا الم�سلمين وتعاملوا معهم، و�ساهموا في �شتى الميادين 

وخا�صة الميدان الإداري.

ومن المو�ضوعي �أن نعترف ب�أن تاريخنا الإ�سلامي الذي امتد زهاء خم�سة 

ع�شر قرنا، لم يخل في ظل تحديات خارجية من بع�ض التوترات الدينية بين 

مختلف �أهل الديانات الذين عا�شوا في كنف الدولة الإ�سلامية. 

ورغم هذا، ف�إن »التوترات الطائفية التي �شهدتها المجتمعات الإ�سلامية 

غير  بالأقليات  والأذى  والتمييز  والت�ضييق  ال�ضيق  من  قدرا  �ألحقت  والتي 

�أ�سبابها وافدة على الموقف  �أغلب  الإ�سلامية، كانت عار�ضة وعابرة وكانت 

للتطبيقات  الطبيعي  المنهاج  ... ومرفو�ضة على  والأ�صيل  الثابت  الإ�سلامي 

مرد  كان  »فلقد  �أرلوند:  ال�سيرتوما�س  وبعبارة   ... المنهاج  لهذا  الإ�سلامية 

هذه الا�ضطهادات �إلى ظروف محلية �أكثر مما كانت ثمرة لمبادئ التع�صب 

.
(((

وعدم الت�سامح«

مما يجعلنا نقول �إن تلك التوترات الدينية التي �شهدها التاريخ الإ�سلامي 

لم ت�صل �إلى م�ستوى الظاهرة العامة بالن�سبة لغير الم�سلمين من المواطنين في 

الدولة الإ�سلامية، بدليل »�أن اليهود والن�صارى والمجو�س وغيرهم لا يزالون 

يعي�شون في المجتمعات الإ�سلامية ب�صفتهم الدينية، من دون �أن يخ�ضعوا لأي 

قهر ديني يفر�ض عليهم اختيار الإ�سلام كرها من قبل الدولة الإ�سلامية، 

كانوا  �أنهم  من  بالرغم  الإ�سلامي،  المجتمع  داخل  في  الم�سلمين  قبل  من  �أو 

اليهود  �أن  نلاحظ  �إننا  حتى  القوة،  موقع  في  يكونوا  ولم  ال�ضعف  مواقع  في 

1 -  محمد عمارة، حرية الأقليات غير الم�سملة في العالم الإ�سلامي،م.�س، �ص137.
2 -  محمد عمارة، حرية الأقليات غير الم�سلمة في المجتمع الإ�سلامي، م.�س، �ص139.
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�أ�شد  ب�أنهم  العامة-  ال�سلبية  �سلوكياتهم  -في  القر�آن  عنهم  تحدث  الذين 

النا�س عداوة للذين �آمنوا، عا�شوا في المجتمع الإ�سلامي ب�أف�ضل �أنواع العي�ش 

و�أقرب حالات التعاي�ش، حتى �أنهم امتلكوا الحرية في ال�سيطرة على مفا�صل 

الاقت�صاد الإ�سلامي، ومواقع العلم في ميادينه في الطب والترجمة وغيرها 

في دائرة اخت�صا�صهم من دون عقدة، ولم ن�سمع �أن يهوديا ا�ضطهد في دينه، 

�أخرج من وطنه في البلاد الإ�سلامية، في الوقت الذي كانوا ي�ضطهدون  �أو 

فيه من قبل الغرب، حتى على الم�ستوى الديني، بقدر ما يت�صل الأمر بنظرة 

الم�سيحيين �إليهم.

�أكثر  كانت  العادي  الم�سلم  للإن�سان  الإ�سلامية  الذهنية  �أن  نت�صور  �إننا 

الفتاوى  مع  �سيما  لا  الأخ��رى،  الأدي��ان  �أتباع  مع  الديني  بالت�سامح  انفتاحا 

الاندماج  بالكتابيات، مما جعل  الزواج  للم�سلمين  تبيح  التي كانت  الفقهية 

الاجتماعي بين الم�سلمين والكتابيين على م�ستوى الأ�سرة في داخله، بما تنتجه 

.
(((

من علاقات الم�صاهرة والقرابة ونحوها«

بناء على كل ما �سبق، يتبين لنا بالواقع الملمو�س وبما لا يدع مجالا لل�شك 

عزلة  لا  عالمي،  مجتمع  بقيام  ي�سمح  الذي  الوحيد  »المنهج  هو  الإ�سلام  �أن 

فيه بين الم�سلمين و�أ�صحاب الديانات الكتابية، ولا حواجز فيه بين �أ�صحاب 

العقائد المختلفة، التي تظلها راية المجتمع الإ�سلامي، فيما يخت�ص بالع�شرة 

)�أهل  دينيا  للمخالف  حقوق  من  الإ�سلام  �ضمنه  بما  وذلك   .
(((

وال�سلوك«

الذمة والم�شركين(، وهي حقوق تمكنه –�أي المخالف دينيا- من التمتع بحق 

.
(((

المواطنة في المجتمع الإ�سلامي ونيل جن�سية الدولة الإ�سلامية

1 - محمد ح�سين ف�ضل الله، الكلمة ال�سواء قاعدة للتعاي�ش، م.�س، �ص 30.

2 - �سيد قطب، في ظلال القر�آن، م.�س، ج2، �ص848.

3 - للمزيد من الاطلاع حول ق�ضية جن�سية �أهل الذمة في الدولة الإ�سلامية راجع:

 - فهمي هويدي، مواطنون لا ذمييون، م.�س، �ص 117 وما بعدها.

- م�شروع العلاقات الدولية في الإ�سلام، م.�س، ج4، �ص277 وما بعدها.

- عبد الكريم زيدان، �أحكام الذميين والم�ست�أمنين، م.�س، �ص 57 وما بعدها.
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المبحث الرابع: في واجبات �أهل الذمة

�آن لنا الآن �أن نت�ساءل عن واجبات �أهل الذمة ؟ بتعبير �آخر: ماذا يجب 

على �أهل الذمة تجـاه المجتمع الإ�سلامي حتى ينعموا ب�أمن الدولة الإ�سلامية 

وينالوا جن�سيتها وحق »المواطنة« بها ؟. 

الإ�سلامي،  المجتمع  في  »المواطنة«  حقوق  الكتاب  �أه��ل  من  الذمي  لينال 

يقت�ضي منه ذلك : 

 . •	(((
دفع الجزية : قال تعالى: { گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ }

تف�سيره  القرطبي في  يقول  ال�شيء.  على  المكاف�أة  وهو  والجزية من الجزاء 

»الجزية من جزى يجزي �إذا كاف�أ عما �أ�سدي �إليه، فك�أنهم �أعطوها جزاء 

 .
(((

مما منحوا من الأمن«

وعلى �أهل الذمة واجبات �أخرى غير مالية يلتزمون بها قبل الدولة، وعليهم 

مراعاتها وعدم مخالفتها، من هذه الواجبات ما ي�أتي : 

مثل  لدينهم،  وانتقا�ص  الم�سلمين  على  غ�ضا�ضة  فيه  عما  الامتناع   : �أولا 

�أو دينه ب�سوء. لأن �إظهار هذه  �أو ر�سوله  �أو كتابه  ذكر الله �سبحانه وتعالى 

الذي  الإ�سلام  في  وطعن  بعقيدتهم  وازدراء  بالم�سلمين  ا�ستخفاف  الأفعال 

لهم  تعقد  لم  والذميون  يجوز.  لا  كله  وهذا  الإ�سلامية،  الدولة  عليه  قامت 

الذمة على المجاهرة بهذه الأمور. والحق �أن الامتناع عن هذه الأفعال لي�س 

واجبا على الذميين فقط، بل هو واجب �أي�ضا على الم�سلمين، حتى �أن الم�سلم 

�إذا خالف هذا الواجب �صار في حكم الم�ستهتر بقيم الإ�سلام. و�إنما ذكرت 

هذا الواجب بالن�سبة للذمي لأنه �إذا خالفه ف�إن عهده ينتق�ض على ر�أي كثير 

من الفقهاء. 

والخنازير  الخمور  بيع  �إظهار  عن  الامتناع  الذمة  �أهل  وعلى  ثانيا: 

1 - �سورة التوبة، الآية 29.

2 - القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، م.�س، ج4، �ص457.
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وهذا  والظهور،  ال�شهرة  وجه  على  فيها  �إدخالها  �أو  الم�سلمين  �أم�صار  في 

لهذا  والحجة  طالب.  �أب��ي  بن  وعلي  الخطاب  بن  عمر  عن  المنقول  هو 

وفي  الظاهرة،  الإ�سلام  �شعائر  فيها  تقام  الم�سلمين  �أم�صار  �أن  القول 

عقدنا  وما  بالم�سلمين،  ا�ستخفاف  فيها  والخنازير  الخمور  بيع  �إظهار 

في  الفعل  هذا  من  ويمنعون  بل  بالم�سلمين.  الا�ستخفاف  على  الذمة  لهم 

�أم�صار الم�سلمين ولو �شرط لهم جوازه في عقد الذمة، لأنه �شرط باطل، 

وال�شرط الباطل لا يجوز الوفاء به، والحق �أن هذا المنع لي�س فيه ت�ضييق 

على الذميين، لأنهم �إذا كانوا يعتقدون حل الخمر و�أكل الخنزير و�أقروا 

على ذلك فلي�س من لوازم هذا الإقرار �إظهارهم بيع الخمور والخنازير 

عما  ف�ضلا  والظهور،  ال�شهرة  وجه  على  �إدخالها  �أو  الم�سلمين  �أم�صار  في 

على  وحملهم  الم�سلمين  �سفهاء  بع�ض  �إغ��راء  من  ذل��ك  على  يترتب  قد 

تناول هذه المحرمات، وهذا لا يجوز.

�إظهار بيع الخمور والخنازير في قراهم و�أم�صارهم،  �أن لأهل الذمة  �إلا 

لأن المنع من ذلك مخت�ص ب�أم�صار الم�سلمين ولأنه لا يترتب على هذا الإظهار 

ما قلناه فيما لو �أظهروا هذا البيع في �أم�صار الم�سلمين.

ويمنع �أهل الذمة من �إظهار ف�سق يعتقدون حرمته كالفواح�ش ونحوها كما 

�أم�صارهم.  في  �أو  الم�سلمين  �أم�صار  في  ذلك  كان  �سواء  منها،  الم�سلم  يمنع 

والأ�صل في منعهم من كل منكر محرم في ديانتهم هو ما روي عن النبي ] 

�أنه كتب �إلى �أهل نجران يمنعهم من الربا. والربا محرم في ديانتهم كما هو 

 .
(((

»
(((

محرم في ديننا، بدليل قوله تعالى: { ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې}

فهذه بع�ض واجبات �أهل الذمة تجاه المجتمع الإ�سلامي. متى تم الوفاء بها 

على �أكمل وجه، ا�ستحق معها �أهل الذمة جن�سية الدولة الإ�سلامية و�أ�صبحوا 

يتمتعون بحق المواطنة في المجتمع الإ�سلامي.

1 - �سورة الن�ساء، الآية 161.

2 - عبد الكريم زيدان، �أحكام الذميين والم�ست�أمنين، م.�س، �ص 208-210. بت�صرف.
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1- ق�ضيـة الجزيـة.

يت�صل  ما  الكتاب،  ب�أهل  الم�سلمين  �إث��ارة في علاقة  الأكثر  ال�شبهات  ومن 

�أهل  جعلت  �سوداء،  وتف�سيرات  كئيبة  بظلال  غلفت  »التي  الجزية  بق�ضية 

الذمة يفزعون من مجرد ذكر ا�سمها، فهي في نظرهم �ضريبة ذل وهوان، 

. و�ساهم في التمكين 
(((

وعقوبة فر�ضت عليهم مقابل الامتناع عن الإ�سلام«

 �إذ اعتبر 
(((

لهذه ال�شبه »الفهم المغلوط لقوله تعالى:{  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ}

.
(((

البع�ض هذه الآية دعوة ل�صور وفنون من ال�صغار والمهانة«

ولرد هذه ال�شبهة المرتبطة بق�ضية الجزية، نقول »�إن الجزية قدر مالي 

ي�ؤديه الذمي مقابل الدفاع عنه وعدم م�شاركته في �أعمال القتال التي يتكفل 

بها الم�سلمون، و�أنها بدل عن فري�ضتين فر�ضتا على الم�سلمين وهما : فري�ضة 

الجهاد وفري�ضة الزكاة، ونظرا للطبيعة الدينية لهاتين الفري�ضتين لم يلزم 

بهما غير الم�سلمين.على �أنه في حالة ا�شتراك الذميين في الخدمة الع�سكرية 

 .
(((

والدفاع عن الحوزة مع الم�سلمين ف�إن الجزية ت�سقط عنهم«

ومما ي�شهد للقول ما جاء في كتاب الذمة الذي عقده النبي ] للحارث 

بن كعب ولأهل ملته ولجميع من ينتحل دعوة الن�صرانية في �شرق الأر�ض 

�أهل  من  �أحد  يكلف  ولا   ...« وعجمها  ف�صيحها  وبعيدها  قريبها  وغربها 

الذمة منهم الخروج مع الم�سلمين �إلى عدوهم، لملاقاة الحروب ومكا�شفة 

الذمة  �أعطوا  و�إنما  القتال،  مبا�شرة  الذمة  �أهل  على  لي�س  ف�إنه  الأق��ران 

على �أن لا يكلفوا ذلك و�أن يكون الم�سلمون ذبابا عنهم، وجوارا من دونهم، 

فيه  يلقون  ال��ذي  الح��رب  �إلى  الم�سلمين  من  �أح��د  تجهيز  على  يكرهوا  ولا 

�أنف�سهم فيكون من  تلقاء  �أن يتبرعوا من  �إلا  �أو خيل  عدوهم بقوة و�سلاح 

1 - يو�سف القر�ضاوي، غير الم�سملين في المجتمع الإ�سلامي، م.�س، �ص61.

2 - �سورة التوبة، الآية 29.

3 - راجع: رم�ضان البوطي، الجهاد في الإ�سلام كيف نفهمه ؟ م.�س، �ص 133-132.

4 - يو�سف القر�ضاوي، غير الم�سلمين في المجتمع الإ�سلامي ، م.�س، �ص61.
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 .
(((

فعل ذلك منهم وتبرع به حمد عليه وعرف له وكفىء به«

وزيادة في الإي�ضاح والبيان، ودفعا لكل �شبهة، وردا لأية فرية نورد حديثا 

لل�سير توما�س �أرنولد في كتابه »الدعوة �إلى الإ�سلام« عن الغر�ض من فر�ض 

الجزية وعلى من فر�ضت قال :«ولم يكن الغر�ض من فر�ض هذه ال�ضريبة 

�ألوان  من  لونا  الطن-  على  الباحثين  بع�ض  يريدنا  -كما  الم�سيحيين  على 

�أهل  �سائر  مع  ي�ؤدونها  كانوا  و�إنما  الإ�سلام،  قبول  عن  لامتناعهم  العقاب 

ديانتهم  تحول  كانت  الذين  الدولة  رعايا  من  الم�سلمين  غير  وهم  الذمة، 

بينهم وبين الخدمة في الجي�ش، في مقابل الحماية التي كفلتها لهم �سيوف 

الم�سلمين، ولما قدم �أهل الحيرة المال المتفق عليه، ذكروا �صراحة �أنهم �إنما 

دفعوا هذه الجزية على �شريطة :»�أن يمنعونا و�أميرهم البغي من الم�سلمين 

.
(((

وغيرهم«

الوليد في  بن  التي عقدها خالد  المعاهدة  ما جاء في  القول  لهذا  وي�شهد 

»ف���إن لم يمنعهم فلا �شيء عليهم حتى  �أه��ل الح�رية،  بكر مع  �أب��ي  خلافة 

.
(((

يمنعهم«

من  ال�شرط،  بهذا  ال�صريح  الم�سلمين  اعتراف  مدى  على  الحكم  ويمكن 

التي وقعت في عهد الخليفة عمر لما ح�شد الإمبراطور هرقل  تلك الحادثة 

جي�شا �ضخما ل�صد قوات الم�سلمين المحتلة، كان لزاما على الم�سلمين-نتيجة 

�أحدقت بهم، فلما علم  التي  �أن يركزوا كل ن�شاطهم في المعركة  لما حدث- 

بذلك �أبو عبيدة قائد العرب كتب �إلى عمال المدن المفتوحة في ال�شام ي�أمرهم 

برد ما جبي من الجزية من هذه المدن، وكتب �إلى النا�س يقول :«�إنما رددنا 

عليكم �أموالكم لأنه بلغنا ما جمع لنا من الجموع، و�أنكم قد ا�شترطتم علينا 

�أن نمنعكم، و�إنا لا نقدر على ذلك، وقد رددنا عليكم ما �أخذنا منكم، ونحن 

1 - محمد حميد الله، م.�س، �ص 150.
2 - يو�سف القر�ضاوي، غير الم�سلمين في المجتمع الإ�سلامي،م.�س، �ص62.

3 - محمد حميد الله، م.�س، �ص379.
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لكم على ال�شرط، وما كتبنا بيننا وبينكم �إن ن�صرنا الله عليهم«، وبذلك ردت 

الم�سلمين،  لر�ؤ�ساء  بالبركة  الم�سيحيون  فدعا  الدولة،  مال  من  طائلة  مبالغ 

وقالوا :«ردكم الله علينا ون�صركم عليهم )�أي على  الروم(... فلو كانوا هم، 

 .
(((

لم يردوا علينا �شيئا و�أخذوا كل �شيء بقي لنا«

ويزيد في الت�أكيد على �أن الجزية هي عو�ض مالي يدفعه �أهل الذمة مقابل 

الخدمة الع�سكرية وما توفره لهم الدولة الإ�سلامية من حماية و�أمن، �إجماع 

العلماء، »والذي دل عليه القر�آن �أن الجزية ت�ؤخذ من الرجال المقاتلين، لأنه 

ذلك  فيقت�ضي  الجزية«  يعطوا  »حتى  قوله  �إلى  الذين«  :»قاتلوا  قال  تعالى 

وجوبها على من يقاتل، ويدل على �أنه لي�س على العبد و�إن كان مقاتلا، لأنه 

يعطي،  لمن يملك حتى  يقال  ولا  يعطوا«،  :»حتى  قال  تعالى  ولأن��ه  له،  ما  لا 

الرجال  تو�ضع على جماجم  �إنما  �أن الجزية  العلماء على  �إجماع من  وهذا 

الأحرار البالغين، وهم الذين يقاتلون دون الن�ساء والذرية والعبيد والمجانين 

والمغلوبين على عقولهم وال�شيخ الفاني، واختلف في الرهبان، فروى ابن وهب 

�إذا  : هذا  الماج�شون  وابن  قال مطرف  ت�ؤخذ منهم،  لا  نها  �أ مالك  عن 

 .
(((

لم يترهب بعد فر�ضها، ف�إن فر�ضت ثم ترهب لم ي�سقطها ترهبه«

الكتاب  �أهل  على  وجب  ما  جباية  عند  للم�سلمين  الإ�سلام  يبيح  لا  و 

بتكليفهم  الذميين  وظلم  ال�سلطة  ا�ستعمال  في  التع�سف  جزية  من 

�أخذ �أموالهم بغير حق بحجة الجزية ذلك »�أن �أهل  �أو  يطيقون  مما  �أكثر 

ي�ؤخذ منهم �شيء من ثمارهم ولا تجارتهم  �أعطوا الجزية لم  �إذا  الذمة 

.
(((

ولا زروعهم ... وخلي بينهم وبين �أموالهم وبين كرومهم وع�صرها«

عجزوا  �إذا  الذمة  �أهل  �أن  يعلن  حين  الت�سامح  قمم  �أعلى  الإ�سلام  ويبلغ 

ب�أدائها على  �أغنياءهم غير ملزمين  و�أن  ت�أدية الجزية �سقطت عنهم،  عن 

1 -  يو�سف القر�ضاوي، غير الم�سلمين في المجتمع الإ�سلامي،م.�س، �ص63.

2 - القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، م.�س، ج4، �ص544.
3 - نف�سه، ج4، �ص456-455.
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انتق�صه حقا  �أو  :»�ألا من ظلم معاهدا   [ يتوافق وقوله   مما 
(((

فقرائهم.

يوم  حجيجه  ف�أنا  نف�س  طيب  بغير  منه  �شيئا  �أخ��ذ  �أو  طاقته  فوق  كلفه  �أو 

.
(((

القيامة«

وروى م�سلم عن ه�شام بن حكيم بن حزام �أنه مر على نا�س من الأنباط 

بال�شام، قد �أقيموا في ال�شم�س -في رواية : و�صب على ر�ؤو�سهم الزيت- فقال: 

ما ��شأنهم ؟ فقال يحب�سون في الجزية. فقال ه�شام : �أ�شهد ل�سمعت ر�سول 

قال   ...  
(((

الدنيا« في  النا�س  يعذبون  الذين  يعذب  الله  :«�إن  يقول   [ الله 

علما�ؤنا )�إذا( تبين عجزهم فلا تحل عقوبتهم، لأن من عجز عن الجزية 

.
(((

�سقطت عنه ولا يكلف الأغنياء �أداءها عن الفقراء«

–في ق�ضية الجزية- عند  �أهل الكتاب  ولا يقف الإ�سلام في ت�سامحه مع 

هذا الحد، ذلك �أنه يلزم �أولي الأمر من الم�سلمين بالنفقة على العاجز من 

الذميين و�إعالته من بيت مال الم�سلمين هو وعياله، ما مكث في ديار الم�سلمين 

»وم�سلك عمر بن الخطاب مع الذمي الذي خرج ي�س�أل النا�س �سدا لحاجته 

�إذ �أخذ عمر بيده وذهب به �إلى  ولدفع الجزية، خير �شاهد على ما نقول، 

 : �إلى خازن بيت المال، فقال  �أر�سل  منزله فر�ضخ له ب�شيء من المنزل، ثم 

�أكلنا �شبيبته ثم  نخذله عند  �إن  �أن�صفناه  انظر هذا و�ضرباءه، فو الله ما 

وهذا  الم�سلمون،  هم  والفقراء  والم�ساكين«  للفقراء  ال�صدقات  »�إنما  الهرم، 

 .
(((

من الم�ساكين من �أهل الكتاب، وو�ضع عنه الجزية وعن �ضربائه«

وفي نف�س الاتجاه يروى �أن عليا بن �أبي طالب، »مر ب�شيخ مكفوف ي�س�أل، 

1 - نف�سه، ج4، �ص456.
2 -�أخرجه �أبو داود، كتاب الخراج و الإمارة والفيء، باب في تع�شير �أهل الذمة �إذا اختلفوا بالتجارات، 

رقم 3052.

3 - �أخرجه م�سلم، كتاب البر وال�صلة والآداب، باب الوعيد ال�شديد لمن عذب النا�س بغير حق، رقم 
الحديث   2613.

4 - القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، م.�س،ج4، �ص457.
5 - انظر، م�صطفى محمود منجود، وحدة العلاقات الخارجية في الإ�سلام، م.�س، ج4، �ص274.
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�إذا كبر وعجز  ا�ستعملتموه حتى   : فقال  : ن�صراني!  قال  ؟  ما هذا   : فقال 

منعتموه ؟ ! �أنفقوا عليه من بيت المال.

وهذا ما نجد له ت�أكيدا في كتاب خالد بن الوليد لأهل الحيرة �إذ جاء فيه 

»وجعلت لهم �أيما �شيخ �ضعف عن العمل، �أو �أ�صابته �آفة من الآفات، �أو كان 

غنيا فافتقر و�صار �أهل دينه يت�صدقون عليه، طرحت جزيته وعيل من بيت 

.
(((

مال الم�سلمين وعياله، ما �أقام بدار الهجرة ودار الإ�سلام«

�إجمالا فلقد فر�ض الإ�سلام الجزية على الذمي من �أهل الكتاب لتحقيق 

عدة �أهداف منها : 

»�أ- �أن ي�ساهم في نفقات الدفاع عن نف�سه وماله وعر�ضه وحرماته التي 

ذمة   في  في�صبحون  الجزية  ي����ؤدون  )ال��ذي  الذمة  لأه��ل  الإ���س�الم  يكفلها 

الداخل  من  عليها  الاعتداء  يريد  من  عنها  ويدفع  و�ضمانتهم(  الم�سلمين 

�أو من الخارج بالمجاهدين من الم�سلمين.

لكل  والإعا�شة  الكفالة  ي�ضمن  الذي  الم�سلمين  مال  بيت  في  ب-الم�ساهمة 

عاجز عن العمل، بما في ذلك �أهل الذمة، بلا تفرقة بينهم وبين الم�سلمين 

.
(((

دافعي الزكاة«

ف�إذا كان الأمر كذلك، ف�إننا نخل�ص �إلى �أن الجزية في الإ�سلام »منزهة« 

عن كل ال�شبه التي تثار ب��شأنها الأقاويل الباطلة، من �أنها رمزا للمهانة والذل 

وال�صغار ... ومن ثم فهي بعيدة عن كل �شائبة �إكراه في الدين. 

2-م��سألـة زي �أهـل الذمة. 

تتعلق  التي  وهي  الذمة،  �أه��ل  بزي  مرتبطة  �أخ��رى  �شبهة  هناك  �أن  كما 

بق�سرهم على ارتداء زي معين واتخاذ �سروج ونعال معينة، و�أن ي�ضعوا في 

�أن  �أكتافهم �شارات معينة تميزهم عن الم�سلمين، والحق  �أو على  �أو�ساطهم 

1 - محمد حميد الله، م.�س، �ص381.
2 - �سيد قطب، في ظلال القر�آن، م.�س، ج3، �ص1634.
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هذا الكلام –على افترا�ض �صحته- لم يكن �أمرا دينيا تعبديا، يعمل به في 

كل زمان، ومكان، و�إنما كان يتعلق بم�صلحة زمنية ارتبطت بع�صر الخلافة 

الرا�شدة، ولابد من تغيره بتغير الم�صلحة في زمن �آخر بعده، وحال �أخرى، 

.
(((

فيلغى هذا الأمر �أو يعدل

�أحد  وزيهم فقال:»لا يترك  الذمة  �أهل  لبا�س  يو�سف عن  �أبو  وقد تحدث 

منهم يت�شبه بالم�سلمين في لبا�سه، ولا في مركبه، ولا في هيئته ...واعتمد 

يو�سف في تف�سير ذلك على قول عمر بن الخطاب :»حتى يعرف زيهم  �أبو 

اجتماعية  و�سيلة  هي  �إنما  الأم��ر  في  ا�ضطهاد  لا  �أنه  �أي  الم�سلمين،  زي  من 

للتمييز مثلما نرى اليوم في كل مجتمع حديث من تعدد الأزياء، لكل طائفة 

 .
(((

�أو �أ�صحاب حرفة �أو مهنة زي واحد يميزهم«

3-ق�ضيـة ختـم رقـاب �أهل الذمة.

هذه ال�شبهة تحمل في طياتها ثلاث �شبهات فرعية وهي كالتالي: 

1-�إن هذا الختم �أمر دائم وم�ستمر.

 2- �إن الم�سلمين هم مبتكرو هذا النظام، 

3-�إنه يحمل �صورة الإذلال والا�ضطهاد لأهل الذمة. 

والحقيقة �أن هذه الأمور الثلاثة غير �صحيحة، وفي ذلك يذكر الدكتور علي 

ح�سن الخربوطلي في كتابه: »الإ�سلام و�أهل الذمة«، �أن ال�سيا�سة التي �سار 

كان  ما  على  -جريا  الجزية  ت�أدية  وقت  الرقاب  ختم  في  الم�سلمون  عليها 

متبعا عند الرومان والبيزنطيين- لي�ست �صورة لا�ضطهاد �أو �إذلال، ولكنها-

ومن  ال�ضريبة  �أدى  من  وتمييز  لمعرفة  »و�سيلة  بحق-  الدكتور  يقول  كما 

لم ي�ؤدها، وخا�صة �أن الطباعة لم تكن قد ظهرت بعد وكان من الع�سير تدوين 

1 - راجع: - يو�سف القر�ضاوي، غير الم�سلمين في المجتمع الإ�سلامي، م.�س، �ص 66.

   - �سعيد رم�ضان البوطي، الجهاد في الإ�سلام، م.�س، �ص137.

2 - يو�سف القر�ضاوي، غير الم�سلمين في المجتمع الإ�سلامي، م.�س، �ص69.
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�إي�صالات وا�ضحة ثابتة تثبت ت�أدية الجزية ولا يمكن تزييفها، ومازالت بع�ض 

الدول الإفريقية والأ�سيوية في القرن الع�شرين )بل �إلى يومنا هذا( تتبع هذه 

�أيدي الناخبين بنوع من الأختام  ال�سيا�سة في الانتخابات فيقومون بختم 

لا تزول �إلا بعد يومين �أو �أكثر، حتى لا يعطي �صوته �أكثر من مرة«.

في هذه الظروف ن�ستطيع �أن نختم ف�صلنا هذا م�ؤكدين �أن علاقة الم�سلمين 

والم�شركين )كفاراً  ون�صارى ومجو�س...(  الكتاب )يهوداً  �أهل  بغيرهم من 

والتعاون  العملي  والتوا�صل  ال�سلمي،  التعاي�ش  يطبعها  علاقة  ووثنيين( 

الموجهة  الإن�سانية  و�أخلاقه  الدين  �سلطان  على  قائمة  علاقة  الفعلي... 

والم�سددة ب�أ�صول الوحي المنزل والداعية كلها �إلى التفاعل الح�ضاري ال�سلمي 

بما يحقق �أمن الإن�سانية و�سعادتها على اختلاف �أعراقها و�أجنا�سها و�أديانها 

ولغاتها و�ألوانها... من منطلق قوله تعالى: {ڃ  چ      چ  چ  چ   ڇ  ڇ  

 .
(((

ڇ  ڇ  ڍ    ڍ       ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈژ  ژ  ڑ  ڑ  ک}
مجتمع  بقيام  ي�سمح  الذي  الوحيد  المنهج  »هو  الإ�سلام  �أن  يبدو  وهكذا 

عالمي لا عزلة فيه بين الم�سلمين و�أ�صحاب الديانات الكتابية، ولا حواجز بين 

�أ�صحاب العقائد المختلفة التي تظلها راية المجتمع الإ�سلامي، فيما يخت�ص 

تع�صب  عالمية  »لي�ست  بينا،  كما  الإ�سلام،  .وعالمية 
(((

وال�سلوك« بالع�شرة 

العالمية  لم�ضاهاة  الب�شرية  الجغرافية  الخ�صو�صية  من  تنطلق  دع��وة  �أو 

ک  ک  گ         گ     }.
(((

�أجمع« �إنها عالمية »الرحمة« للعالم  الغربية، 

.
(((

گ    }
مجال  في  الإ�سلامي  الت�شريع  �أن  نظن-  بو�ضوح-فيما  لنا  تبدى  لقد   

مو�ضوعية  حيث  من  عقديا،  والنقي�ض  دينيا  المخالف  الآخ��ر  مع  العلاقة 

1 - �سورة الممتحنة، الآية 8.

2 - �سيد قطب، في ظلال القر�آن، م.�س، ج2، �ص 848.

3 - طه جابر العلواني، الخ�صو�صية والعالمية في الفكر الإ�سلامي المعا�صر، م.�س، �ص79.

4 - �سورة الأنبياء، الآية 107.
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والعالمية، على  الإن�سانية  �إلى م�ستوى  بارتقائها  العليا،  و�سمو قيمه  مبادئه، 

�أ�سا�س من الم�ساواة والعدل والحرية، وتوخيه الوحدة الإن�سانية بقطع النظر 

بالعهد  الوفاء  لمبد�أ  وب�إر�سائه  والدين،  واللغة  واللون  العن�صر  اختلاف  عن 

واعترافه بحق الآخر في الاختلاف، �أقول: �إن الت�شريع الإ�سلامي في مجال 

�إن�ساني وعالمي  �إ�سهام  ح�ضاري  المثابة،  العلاقة مع الآخر، بما هو بهذه 

بلا مراء.
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خاتمة:

همنا  على  طغت  التي  الأ�سا�سية  الإ�شكالية  �إلى  الكتاب  بداية  في  �أ�شرنا 

معالم  �إر�ساء  على  الإ�سلام  قدرة  عن  ت�سا�ؤلات  �إث��ارة  من  المنطلق  المعرفي 

ال�سلام العالمي؟. وقد تفرع عن الإ�شكال العام �أ�سئلة فرعية يمكن �إدراجها 

على النحو التالي:

-كيف ي�ستطيع الخطاب القر�آني ت�صحيح م�سيرة الب�شرية اليوم وت�صويب 

منجزاتها الفكرية والثقافية والح�ضارية؟ هل تمتلك الأمة الإ�سلامية �شروط 

النهو�ض الح�ضاري لا�ستئناف دورها في بناء الح�ضارة المعا�صرة والإ�سهام 

في �إنقاذ الب�شرية مما يتهددها من خطر التفكك والانهيار؟.

حين قاربنا هذه الت�سا�ؤلات بالا�ستناد �إلى القر�آن الكريم وال�سنة النبوية، 

وجدنا �أن للإ�سلام قدرات هائلة في مجال تنظيم علاقات ال�شعوب والأمم، 

كما وجدنا �أن قيم الإ�سلام والر�ؤية القر�آنية الكلية للكون والإن�سان والحياة 

كفيلة بتقديم الحل العملي لأزمات العالم الراهنة، �إذ بف�ضل قدرات الإ�سلام 

الا�ستيعابية، وبف�ضل قيمه المطلقة، قيم التوحيد والعدل والحرية والم�ساواة، 

والقوا�سم  الأ�سا�سية  القواعد  الإن�سانية من تحديد  ، يمكن  عالميته  وبحكم 

الم�شتركة التي يمكن �أن تجتمع عليها في جو من ال�سلم والأمن.

الح�ضاري  ال�شهود  مقومات  كل  تمتلك  الإ�سلامية  الأم��ة  �أن  تبينا  وكما 

وتقديمه  الإ�سلام  ا�ستيعاب  في  نجحت  متى  الأخ��رى  وال�شعوب  الأمم  على 

في  بدورها  ت�ضطلع  لن  الإ�سلامية  الأم��ة  �أن  و�أكدنا  ال�صحيح،  وجهه  على 

�إ�صلاح تربوي تعليمي  �إلا بتد�شين  �إنقاذ الب�شرية مما يتهددها من �أخطار 

للكون  الكلية  القر�آنية  بالر�ؤية  م�ستر�شد  المعرفية،  الحقول  لكل  م�ستوعب 

للم�سلم  ي�شهد  فالإ�سلام  الإمكان،  كل  ممكن  �أمر  وهو  والحياة.  والإن�سان 

من  طائفة  تزال  »ما  الإ�صلاح،  على  والقدرة  بالخيرية  الزمان  في  المت�أخر 
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. وفي هذا دعوة �إلى الاجتهاد 
(((

�أمتي ظاهرين على الحق حتى تقوم ال�ساعة«

والتجديد والعمل على �صياغة الم�شروع الح�ضاري الإ�سلامي الخا�ص ب�أمتنا 

الذي يكون ابن ع�صره، ويعطي الدليل حقا و�صدقا على قدرة الإ�سلام على 

�إر�ساء معالم ال�سلام العالمي. 

يك�شف م�سار بحثنا عن نتائج �أ�سا�سية م�ؤداها:

- �إن مفهوم ال�سلام في الإ�سلام  يرتكز على مجموعة من الأ�س�س والمبادئ 

الف�ضيلة  و�إ�شاعة  والأم��ن  العدل  و�إقامة  الب�شرية  �إ�سعاد  �إلى  ت�سعى  التي 

الإن�سانية،  بين  المحبة  �أوا�صر  وتعميق  الحرية  ن�شر  على  والعمل  والرحمة 

فال�سلام  الواحدة،  والأم��ة  الواحد  والأ�صل  الواحد  الن�سب  �إلى  ب�إرجاعهم 

الإ�سلامي �سلام �إن�ساني يعم المعمورة قاطبة، يت�أ�س�س على مبادئ هي رحمة 

مطلقة  مبادئ  والأجيال،  الأزمان  عبر  �أجمعين  للنا�س  وهداية  للعالمين، 

لا تخت�ص بقوم دون غيرهم، �أو ب�أهل �إقليم دون �سواهم..

العلاقات  ت�سود  �أن  يجب  التي  القاعدة  ال�سلام  من  الإ�سلام  جعل  -لقد 

ا�ستثناء،  �أنها  على  ال�ضرورة  عند  و�أقر الحرب  الدولي،  والتعامل  الب�شرية 

و�أخ�ضع ممار�ستها لقيود محدودة في المدى والزمان. فلا يقاتل الم�سلمون 

�إلا من قاتلهم، والاعتداء محرم عليهم. والرد على العدوان لا يكون �إلا بمثله، 

و�إذا جنح العدو الخ�صم �إلى ال�سلام، فالواجب قبول ال�سلام.

   -�إن الفكر الإ�سلامي �أ�سهم �إ�سهاما مح�سو�سا في تطعيم العلاقات بين 

القواعد  من  محترما  تراثا  ترك  و�أن��ه  الإن�سانية،  بالروح  وال�شعوب  الأمم 

المبنية على العدل والحرية والم�ساواة.

1- �أخرجه الحاكم في الم�ستدرك، وقال هذا حديث �صحيح الإ�سناد، رقم 8389، وقال ]: »لا تزال 

عند  �أخ��رى  رواي��ة   وله  عليه،  متفق  ظاهرون«.  وهم  الله  �أمر  ي�أتي  حتى  ظاهرين  �أمتي  من  طائفة 

البخاري بلفظ »لن يزال �أمر هذه الأمة م�ستقيما حتى ي�أتي �أمر الله«،  رقم 6882.
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-�إن الو�صول �إلى حل �إن�ساني م�شترك ي�ستوعب كل خ�صو�صيات الأجنا�س 

الغربي  العالمين  بين  الجاد  والحوار  المتبادل  بالانفتاح  �إلا  يتم  لن  الب�شرية، 

الأزمات  تج��اوز  على  ي�ساعد  موحد  حل  �صياغة  �إلى  للو�صول  والإ�سلامي 

الإن�سانية الراهنة. 

-�إن الدر�س الذي يجب �أن نتعلمه من التاريخ الم�شترك بين الغرب والإ�سلام، 

هو �أن على كلا العالمين �أن يواجه بع�ضهما البع�ض بروح من الت�سامح والتفاهم 

للحفاظ على ال�سلام العالمي في ع�صر �أ�سلحة الفتك الجماعي، وهذا لا يتم 

�إلا من خلال الانفتاح المتبادل بين العالمين، وفق القواعد ال�سلمية التي �أثبتنا. 

و�إن مثل هذا الاتجاه، بال�ضبط، هو ال�صراط الم�ستقيم للم�ؤمنين ال�صادقين 

من جميع الأديان، و�إذا ما عم مثل هذا ال�سلوك على الم�ستوى الدولي، ف�إنه 

�سي�سود ال�سلام العالمي. 

الإخاء  ودين  التوحيد  دين  فهو  ال�سلام،  دين  الإ�سلام  �إن  القول:  �صفوة 

ي�سمح  ولم  ويحميها  �أكثر،  الحياة  يقد�س  الذي  وهو  والحرية،  العدل  ودين 

بالتعر�ض لها �إلا بالحق حتى في حالة الحرب ردا على المعتدي، فلا ي�ستهدف 

�إلا من كان قتاله �ضرورة.

�إن ر�سالة الإ�سلام ومبادئه دعوة �إلى المحبة واحترام الآخر ونبذ العنف 

وتحقيق  الإن�سان،  حقوق  واح�رتام  النبيلة  القيم  عن  والدفاع  والتطرف، 

العدالة والانفتاح عن كل الح�ضارات الإن�سانية..، ولا يمكن �أبدا �أن تدعو-

�أي ر�سالة الإ�سلام-�إلى ال�صدام وال�صراع مع الح�ضارات الأخرى.

توجه  �أن  �إلا   ، متاهاتها  وتتخبط في  �أزماتها  من  تعاني  الب�شرية  و�ستظل 

الب�شرية  حياة  قيادة  ب�إمكانه  الذي  الإ�سلام،  �شطر  وقلبها  وعقلها  وجهها 

الحائرة �إلى مثابة العدل والنظام وال�سلام.

   والله من وراء الق�صد و�آخر دعوانا �أن الحمد لله رب العالمين. 
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1- ال�شهود الح�ضاري للأمة الو�سط في  ع�صر العولمة. 

					 د. عبد العزيز برغوث.   

2- عينان مطف�أتان وقلب ب�صير )رواية(. 

د. عبد الله الطنطاوي. 					   

3- دور ال�سياق في الترجيح بين الأقاويل التف�سيرية. 

د. محمد �إقبال عروي. 					   

4- �إ�شكالية المنهج في ا�ستثمار ال�سنة النبوية.

					 د. الطيب برغوث.   

5- ظلال وارفة )مجموعة ق�ص�صية( . 

د. �سعاد النا�صر )�أم �سلمى(. 					   

6- قراءات معرفية في الفكر الأ�صولي. 

د. م�صطفى قطب �سانو. 					   

7- من ق�ضايا الإ�لاسم والإعلام بالغرب. 

د. عبد الكريم بوفرة. 					   

8- الخط العربي وحدود الم�صطلح الفني.

د. �إدهام محمد حن�ش. 					   

9- الاختيار الفقهي و�إ�شكالية تجديد الفقه الإ�لاسمي. 

د. محمود النجيري. 					   

�سل�سلـــة  �إ�صــــدارات   



10- ملامح تطبيقية في منهج الإ�لاسم الح�ضاري. 

د. محمد كمال ح�سن. 					   

11- العمران والبنيان في منظور الإ�لاسم.

د. يحيى وزيري. 					   

12- ت�أمل واعتبار: قراءة في حكايات �أندل�سية. 

د. عبد الرحمن الحجي. 					   

13- ومنها تتفجر الأنهار )ديوان �شعر(. 

ال�شاعرة �أمينة المريني. 					   

14-  الطــريــق... مــــن هنـــــــــــا.

ال�شيخ محمد الغزالي 					   

15- خطاب الحداثة: قراءة نقدية.

د. حـمـيــد �سـمــيــــر 					   

16- العودة �إلى ال�صف�صاف )مجموعة ق�ص�صية لليافعين(.

					�أ. فريد محمد معو�ض    

17- ارت�سامات في بناء الذات.

د. محمد بن �إبراهيم الحمد 					   

18- هو وهي: ق�صة الرجل والمر�أة في القر�آن الكريم.

د. عودة خليل �أبو عودة 					   



19- الت�صرفات المالية للمر�أة في الفقه الإ�لاسمي.

د. ثــريــة �أقـ�صــــري 					   

20- �إ�شكالية ت�أ�صيل الر�ؤية الإ�لاسمة في النقد والإبداع.

د. عمر �أحمد بو قرورة 					   

21- ملامح الر�ؤية الو�سطية في المنهج الفقهي.

د. �أبو �أمامة نوار بن ال�شلي 					   

22- �أ�ضواء على الرواية الإ�لاسمية المعا�صرة.

د. حلمي محمد القاعود 					   

23- ج�سور التوا�صل الح�ضاري بين العالم الإ�لاسمي واليابان.

					�أ. د.  �سمير عبد الحميد نوح    

24- الكليات الأ�سا�سية لل�شريعة الإ�لاسمية.

د. �أحمد الري�سوني 					   

25- المرتكزات البيانية في فهم الن�صو�ص ال�شرعية.

د. نجم الدين قادر كريم الزنكي 					   

26- معالم منهجية في ت�أ�صيل مفهوم الأدب الإ�لاسمي.

د. ح�سن الأمراني 					   

د. محمد �إقبال عروي 					   

27- �إمام الحكمة )رواية(.

					 الروائي/ عبد الباقـي يو�سـف     



28- بناء اقت�صاديات الأ�سرة على قيم الاقت�صاد الإ�لاسمي.

					�أ. د. عبد الحميد محمود البعلي    

29- �إنما �أنت... بل�سم )ديوان �شعر(.

ال�شاعر محمود مفلح 					   

30- نظرية العقد في ال�شريعة الإ�لاسمية.

د. محمد الحبيب التجكاني 					   

31- محمد ] ملهم ال�شعراء

					�أ. طلال العامر    

32- نحو تربية مالية �أ�سرية را�شدة.

د. �أ�شرف محمد دوابه 					   

33- جماليات ت�صوير الحركة في القر�آن الكريم .

د. حكمت �صالح 					   

34- الفكر المقا�صدي وتطبيقاته في ال�سيا�سة ال�شرعية.

د. عبد الرحمن الع�ضراوي 					   

35- ال�سنابل... )ديوان �شعر(.

�أ. محيي الدين عطية 					   

36- نظرات في �أ�صول الفقه.

د. �أحمد محمد كنعان 					   



37- القراءات المف�سرة ودورها في توجيه معاني الآيات القر�آنية.

د. عبد الهادي دحاني 					   

38- �شعر �أبي طالب في ن�صرة النبي ].

د. محمد عبد الحميد �سالم 					   

39- �أثر اللغة في الا�ستنباطات ال�شرعية.

د. حمدي بخيت عمران 					   

40- ر�ؤية نقدية في �أزمة الأموال غير الحقيقية.

					�أ.د. مو�سى العرباني    

د.نا�صر يو�سف 					   

41- مرافىء اليقين )ديوان �شعر(.

ال�شاعر ي�س الفيل 					   

42- م�سائل في علوم القر�آن.

د. عبد الغفور م�صطفى جعفر 					   

43- الت�أ�صيل ال�شرعي للتعامل مع غير الم�سلمين.

د. م�صطفى بن حمزة 					   

44- في مدارج الحكة )ديوان �شعر(.

ال�شاعر وحيد الده�شان 					   



45- �أحاديث ف�ضائل �سور القر�آن: درا�سة نقدية حديثية.

د. فاطمة خديد 					   

46- في ميــــــــزان الإ�ســـلام.

د. عبد الحليم عوي�س 					   

47- النظر الم�صلحي عند الأ�صوليين.

د. م�صطفى قرطاح 					   

48- درا�سات في الأدب الإ�لاسمي.

د. جابر قميحة 					   

49- القيمُ الروحيّة في الإ�لاسم.

د. محمّد حلمي عبد الوهّاب 					   

50- تـــلاميـــذ النبـــــوة )ديوان �شعر(.

ال�شاعر عبد الرحمن الع�شماوي 					   

51- �أ�سماء ال�سور ودورها في �صناعة النه�ضة الجامعة.

د/ فــــــ�ؤاد البنــــا 					   

52- الأ�سرة بين العدل والف�ضل.

د. فريد �شكري 					   

 53- هي القد�س... )ديوان �شعر(.

ال�شاعرة: نبيلة الخطيب 					   



45- �أحاديث ف�ضائل �سور القر�آن: درا�سة نقدية حديثية.

د. فاطمة خديد 					   

46- في ميــــــــزان الإ�ســـلام.

د. عبد الحليم عوي�س 					   

47- النظر الم�صلحي عند الأ�صوليين.

د. م�صطفى قرطاح 					   

48- درا�سات في الأدب الإ�لاسمي.

د. جابر قميحة 					   

49- القيمُ الروحيّة في الإ�لاسم.

د. محمّد حلمي عبد الوهّاب 					   

50- تـــلاميـــذ النبـــــوة )ديوان �شعر(.

ال�شاعر عبد الرحمن الع�شماوي 					   

51- �أ�سماء ال�سور ودورها في �صناعة النه�ضة الجامعة.

د/ فــــــ�ؤاد البنــــا 					   

52- الأ�سرة بين العدل والف�ضل.

د. فريد �شكري 					   

 53- هي القد�س... )ديوان �شعر(.

ال�شاعرة: نبيلة الخطيب 					   

54- م�سار العمارة و�آفاق التجديد.

م. فالح بن ح�سن المطيري 					   

55- ر�سالة في الوعظ والإر�شاد وطرقهما.

رْقاني ال�شيخ محمد عبد العظيم الزُّ 					   

56- مقا�صد الأحكام الفقهية.

د. و�صفي عا�شور �أبو زيد 					   

57- الو�سطية في منهج الأدب الإ�لاسمي.

د. وليد �إبراهيم الق�صاب 					   

58- المدخل المعرفي واللغوي للقر�آن الكريم.

د. خديجة �إيكر 					   

59- �أحاديث ال�شعر وال�شعراء.

د. الح�ســين زروق 					   

60- من �أدب الو�صايا.

					�أ. زهير محمود حموي    

61- �سنن التداول وم�آلات الح�ضارة.

د. محمد هي�شور 					   

62- نظام العدالة الإ�لاسمية في نموذج الخلافة الرا�شدة.

مرعي خليل  المنعم  عبد  خليل  د.  					     



63- التــراث العمــراني للمدينة الإ�ســـلامـــيــة

د. خالد عزب 					   

64- فرا�شات مكة... دعوها تحلق.. )رواية(.

الروائية/ زبيدة هرما�س 					   

65- مباحث في فقه لغة القر�آن الكريم.

د. خالد فهمي 					   

د. �أ�شرف �أحمد حافظ 					   

66- محمود محمد �شاكر: درا�سة في حياته و�شعره.

د. �أماني حاتم مجدي ب�سي�سو 					   

67- بوح ال�سالكين )ديوان �شعر(.

ال�شاعر طلعت المغربي 					   

68- وظيفية مقا�صد ال�شريعة.

د. محمد المنتـــــار 					   

69- علم الأدب الا�لاسمي.

د. �إ�سماعيل �إبراهيم الم�شهداني 					   

70- الكِتَاب و�صنعة الت�أليف عند الجاحظ.

د. عبا�س �أرحيلة 					   

71- و�سائلية الفقه و�أ�صوله لتحقيق مقا�صد ال�شريعة.

محمد  القياتي  �أحمد  محمد  د.  					   



72- التكامل المعرفي بين العلوم.

د. الح�سان �شهيد 					   

73- الطفولة المبكرة الخ�صائ�ص والم�شكلات.

د. وفقي حامد �أبو علي 					   

74- �أنا الإن�سان )ديوان �شعر(.

ال�شاعر يو�سف �أبو القا�سم ال�شريف 					   

75- م�سار التعريف بالإ�لاسم في اللغات الأجنبية.

د. ح�سن عزوزي 					   

76- �أدب الطفل الم�سلم.. خ�صو�صية التخطيط والإبداع.

د. �أحمد مبارك �سالم 					   

77- التغيير بالقراءة.

د. �أحمد عي�ساوي 					   

78- ثقافة ال�لاسم بين الت�أ�صيل والتح�صيل.

د. محمد النا�صري 					   




